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Ireneusz Switata

Cztowiek jako podmiot dziatan etycznych

Podmiotem ksztaltujgcym zainteresowania etyki jako dyscypliny na-
ukowej jest cztowiek, a $cislej méwiac - jego rozum oparty na wiedzy em-
pirycznej. Zainteresowania te moga by¢ ukierunkowane zaréwno na pod-
miot, jak i przedmiot, rozumiany jako tres¢ badan, przedmiot badawczy,
efekty dziatan sprawczych, takze poznawczych. W filozofii kategoria pod-
miotu wystepuje zazwyczaj w kontek$cie zestawienia: podmiot - akt -
przedmiot. Owa triada pojeciowa nalezy do podstawowych pojeé episte-
mologii, znajduje tez zastosowanie w etyce. Etyka jest dyscypling filozo-
ficzng, ktoérej dzieje - na gruncie filozofii zachodniej - siegaja starozytnej
Grecji. Od tamtej pory trwajg bowiem préby ujecia istoty jej przedmiotu, tj.
powinno$ci moralnej dziatania, takze okreslenia relacji podmiotu i przed-
miotu. Co wiecej, proby te trwaja nadal, nie milkng tez dyskusje w kwe-
stiach etycznych. Mimo uptywu lat wciaz istnieja rozbieznosci i liczne kon-
trowersje. Wprawdzie istnieje wiele ptaszczyzn wspoélnych, umozliwiaja-
cych porozumienie i wyznaczajacych etyczne normatywy. Nie zawsze jed-
nak podstawy aksjologiczne pozwalajg na osiggniecie konsensusu. Row-
niezZ w obrebie jednolitego, sp6jnego systemu warto$ciowania czesto trud-
no jest jednomyslne porozumienie, z racji wystepowania roznych interpre-
tacji, dylematéw, mozliwych ocen. Wiele tez kwestii, rozpatrywanych
zwlaszcza w kategoriach etyki szczegotowej, pozostaje otwartych, nieroz-
strzygnietych badz sprzecznych czy wykluczajacych sie.
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6 Ireneusz Switata

Dylematy moralne nalezy rozpatrywaé przede wszystkim w zwigzku ze
sferg uwarunkowan kulturowych, na ptaszczyznie kulturowej, z ktérag mo-
ralno$¢ i normatywne wskazania etyki s3 - w moim przekonaniu - orga-
nicznie zwigzane. Mozna by zatem sadzi¢, Ze réznorodnos¢ kulturowa
bedzie znaczaca przeszkoda w nawigzaniu dialogi i okres$leniu wspélnego
stanowiska w sprawach moralno-etycznych. Okazuje sie jednak, ze pomi-
mo oczywistych i widocznych réznic podstawy etyczne czesto wykazuja
cechy zbiezne, a nawet tozsame. Przykladem argumentacji potwierdzajacej
te teze jest dzieto Etyka Richarda B. Brandta, w ktérym autor, powotujac
sie na badania antropologii, wnioskuje, ze w réznych kulturach ,mamy do
czynienia z duza zgodnoscia w sprawach wartosci, zwlaszcza wartosci
waznych” [Brandt, 1996: 489]. Cytuje przy tym miedzy innymi stowa zna-
nego amerykanskiego antropologa Ralpha Lintona: ,Badania por6wnawcze
nad wieloma kulturami pokazuja, ze wartosci podstawowe wszystkich
spoteczenstw zawierajg wiele elementéw wspélnych. Réznice rosna, gdy
posuwamy sie ku biegunowi warto$ci powierzchownych” [Linton, 2000].
Abstrahujac od badan nad kulturami, takze w bezposrednich kontaktach z
rozmaitymi ludZmi tatwo sie zorientowaé, ze w pewnych podstawowych
zakresach wykazujg oni duza zgodno$¢ najgtebszych etycznych odczu¢ i
przekonan. Dazenia etyki sa $ciSle zwigzane z dobrem czlowieka i rozu-
miane jako system rozrézniania dobra i zta w relacjach miedzyludzkich nie
majg charakteru fatalistycznego: nie sg niczym uci$nione oraz nie wynikajg
z niczyjej woli i decyzji. W tym kontekscie ujawnia sie w petni podmioto-
wos¢ cztowieka jako twércy i zarazem rozumnego i obdarzonego $wiado-
moscig sprawcy réznorodnych aktéw - dziatan, ktore podlega¢ moga row-
niez rozumnej i Swiadomej ocenie kognitywnej, czyli takiej, ktéra zawiera
w sobie pierwiastek poznawczy i kategoryzujacy sady i przeSwiadczenia z
pozycji wyrdzniania dobra i zta moralnego.

Przedstawiajac rozleglej pojecie etyki nalezy na samym poczatku spre-
cyzowaé¢ ramy obejmujace zespdt zagadnienn zwigzanych z okresleniem
istoty powinnosci moralnej (dobra lub zta moralnego), ktére wchodzg w

zakres zainteresowan dziedziny nazywanej etyka.
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W filozofii nazwa etyka (od gr. ethos - stale miejsce zamieszkania, oby-
czaj) oznacza sie teorie powinnos$ci moralnej lub moralnej wartosci poste-
powania, badz teorie faktycznie uznawanych w okreslonym $rodowisku
spotecznym - a czesto takze praktykowanych w nim - norm moralnych
postepowania, badz wreszcie same prze$§wiadczenia i praktyki moralne
danej spotecznosci lub nawet poszczegoélnych jej przedstawicieli [Styczen,
Merecki, 2007: 5]. Jak zauwazajg Tadeusz Styczen i Jarostaw Merecki -
»[--] Tylko w pierwszym przypadku stowo «etyka» uzywane jest w jego
wilasciwym znaczeniu” [Styczen, Merecki, 2007: 5]. W drugim przypadku
definicyjne okreslenie utozsamia sie z pojeciem etosu. Etyke w pierwszym
znaczeniu okres$la sie zazwyczaj nazwa ,etyka normatywna” i przeciwsta-
wia etyce w znaczeniu drugim, ktéra okreslana jest nazwg ,etyki opiso-
wej”. Zasady tworzone przez etyke normatywng okresla sie tez mianem
deontologii (od greckiego deon - obowiazek). Deontologia jako dziat etyki
- formutujac zasady - odnosi sie do konkretnych dziatan cztowieka w
okreslonej kategorii aktywnosci spotecznej, np. etycznych uwarunkowan
praktyki lekarskiej, pracy dziennikarzy, nauczycieli itd. Przy czym etyka
normatywna, wyznaczajac deontologiczne zasady, czyni to z pozyciji filozo-
ficznych dociekan, opartych m.in. o aksjologie, czyli teorie wartosci, a za-
tem ma w znacznej mierze charakter teoretyczny, natomiast etyka opisowa
blizsza jest praktyce - zajmuje sie ludzka aktywnos$cig, np. we wspomnia-
nym $rodowisku lekarskim, z perspektywy faktycznych zachowan warun-
kowanych wyznawanym (i przestrzeganym badz tez nieprzestrzeganym)
systemem moralnym, opartym na rozréznianiu moralnego zta od dobra.

Dla zachowania pewnego porzadku wspomnijmy tez, ze trzecim zasad-
niczym dziatem etyki, obok etyki normatywnej i opisowej, jest tak zwana
»,metaetyka”, czyli nauka obejmujgca ogélng analize i klasyfikacje termi-
néw i sadéw wartosciujacych (moralnych), ktérymi postuguje sie etyka.
Uwzgledniajac, ze metaetyka zajmuje sie takze metodologia etyki, mozna
powiedzie¢ zatem, Ze ten dzial tworzy teorie etyki jako nauki.

Zaglebiajac sie bardziej w problematyke etyki, nalezy zauwazy¢ - po-
wtarzajac stwierdzenie T. Stycznia i J. Mereckiego, okreslajace przedmiot
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8 Ireneusz Switata

zainteresowan badawczych etyki jako nauki - iz ,jedni uznajg za przedmiot
etyki moralnie dodatnie bagdZ moralnie ujemnie dziatania ludzkie (akty
woli, decyzje, czyny, zachowania), inni - moralnie dodatnie lub ujemne
dyspozycje do dziatania, chwilowe (aktualne usposobienie, zamiar, inten-
cja) badz trwate (habitualne usposobienie, postawa moralna, cnota lub
wada); inni znowu - moralng powinno$¢ lub obowigzek dziatania (podje-
cia decyzji spetnienia czynu) albo zajecia okres$lonej postawy; jeszcze inni
uwazaja za przedmiot etyki tzw. wzorce osobowe jako urzeczywistnione
[...] idealy moralne. [...]” [Styczen, Marecki, 2007: 5]. Mozna zatem sadzi¢ -
co podkreslaja zresztg cytowani autorzy - ze tak okreslane ujecia przed-
miotu etyki nie sg ze soba sprzeczne ani sie wzajemnie nie wykluczaja,
przeciwnie — mamy do czynienia z uzupelnianiem sie perspektyw badaw-
czych.

0 ile stosunkowo prosto mozna wyznacza¢ przedmiot zainteresowan
badawczych etyki, o tyle podmiotowos¢ jest kategorig uzalezniong od
punktu odniesienia. Mozna bowiem kategorie podmiotowosci odnosi¢ do
wysitkow badawczych etyki, wéwczas pozycje podmiotu uzyskuje osoba
badacza i sfera wiedzy naukowej, jak tez osoby podejmujacej badZz wyko-
nujacej okreslone dziatania bedace efektem jego woli. W tym drugim przy-
padku podmiot jakiego$ aktu moze wystepowa¢ w aspekcie przedmioto-
wosci zainteresowan badawczych.

Podstawowym kryterium porzadkujacym réznorodno$¢ zainteresowan
etyki jest wlasnie podmiotowo$¢ osoby ludzkiej jako wolnego i §wiadome-
go sprawcy, co dla czynnosci badawczych stanowi przedmiot materialny
podlegajacy badaniu. W tym zakresie zainteresowan badawczych mieszczg
sie takze ludzkie postawy, dziatania oraz jego efekty - zwiazane z mozli-
woscig wyrazenia oceny etycznej.

Etyka w swym obszarze badawczym wyré6znia takze przedmiot formal-
ny, czyli dziatania ludzkie, postawe lub cztowieka - jako podmiot dziatania
badZ postawy, w odniesieniu do norm moralnosci. W jej $§wietle odnos$ne
dziatanie ludzkie jawi sie przed jego dokonaniem jako moralnie powinne.
Gdy za$§ odnos$ne dziatanie zostaje dokonane aktem wolnego wyboruy,
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wowczas - w Swietle tejze normy moralno$ci - staje sie ono moralnie war-
tosciowe badz moralnie ujemne, bgdz moralnie obojetne [Styczen, Marecki,
2007: 27].

Kategoria podmiotowosci cztowieka zawiera w swym zakresie pojecio-
wym szereg elementéw. Podstawowym, silnie akcentowanym przez mysli-
cieli chrzescijanskich czynnikiem jest wolna wola, na ktdérg sktadaja sie
zaré6wno zdolnos$¢ do podejmowania czynéw i przyjmowania okreslonej
postawy, jak tez Swiadomos¢ dokonywanego wyboru, czyli zdolno$¢ do
oceny moralnej na podstawie posiadanej wiedzy, podbudowanej wskaza-
niami sumienia oraz przekazem tresci objawionych. Zdolno$¢ do wtasciwej
oceny jest zarazem zdolnoscig wyboru okreslonej warto$ci moralnej, kto-
rej - z perspektywy etyki - nie powinno sie przeciwstawia¢ powinnosci
moralnej dziatania, poniewaz stanowi ona jej spetnienie. To samo odnosi
sie odpowiednio do postawy oraz do cztowieka jako sprawcy dziatania lub
podmiotu postawy [Styczen, Marecki, 2007: 27].

Wspomniana moralna powinno$¢ dziatania - jak wynika z naszkicowa-
nego powyzej zarysu dziejow etyki - moze by¢ okre$lana na trzy rézne
sposoby. W tym wzgledzie, cytowani juz wielokrotnie autorzy - T. Styczen i
J. Merecki - stwierdzaja, iz ,[...] Za moralnie powinne uwaza sie dane dzia-
lanie dlatego, ze stanowi nieodzowny warunek osiggniecia szcze$cia, do
ktérego dziatajacy dazy jako do swego celu [...], badz dlatego, ze dziatanie
to zostato dziatajgcemu nakazane przez odpowiednio miarodajny autory-
tet, lub tez dlatego, ze dziatanie to wyraza afirmacje nalezng komus lub
czemus z racji przystugujacej mu wsobnej wartosci, zwanej w przypadku
osoby godnoscig. Nalezy w zwigzku z tym wyré6znié trzy ujecia etyki: eu-
dajmonistyczne (od gr. eudajmonia - szcze$cie, doskonato$é), deontono-
miczne (od dein - powinno sie, oraz nomos - prawo, przepis) oraz persona-
listyczne (od persona - osoba)” [Styczen, Marecki, 2007: 29].

Zacytowane stwierdzenie w zwiezly sposéb komentuje dzieje etyki,
wskazuje tez jednocze$nie na gtéwng 0§ wspétczesnych sporéw etycznych.
Mozna bowiem przyja¢, ze mysl chrzescijanska akcentuje perspektywe

deontonomiczng i personalistyczng, natomiast mysliciele opozycyjni
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wzgledem tych stanowisk podkres$laja raczej ujecie eudajmonistyczne,
charakterystyczne np. dla wszelkich ideologii okreslanych jako lewicowe
czy ateistyczne.

Inng ptaszczyzna sporow moze by¢ np. perspektywa, z ktdrej postrzega
sie norme moralng i o niej wnioskuje. Analizy filozoficzne mogg bowiem
akcentowac zrodto normy moralnej istniejgce w samym podmiocie dziata-
nia, wskazujac przede wszystkim warto$¢ wskazan sumienia (ale nie tyl-
ko), co bywa okre$lane mianem autonomizmu, lub tez poszukujgc podsta-
wy norm moralnych poza podmiotem dziatania, co okresla sie mianem
heteronomizmu. Mysl chrzescijanska, zwtaszcza w czasach wspoétczesnych,
podkresla w tym wzgledzie znaczenie osoby ludzkiej, personalistyczne i
podmiotowe, widzac w takim podejsciu sposdéb na przezwyciezenie opozy-
cji miedzy autonomizmem a heteronomizmem. W tym kontek$cie przed-
miotem dyskusji wydaje sie by¢ kwestia relacji zachodzacych miedzy wol-
noscig woli a np. wskazaniami sumienia, tre$cig objawienn czy uwarunko-
wan tre$ci moralnych przez okoliczno$ci biologiczne i kulturowe, wystepu-
jace na tle obwarowan tworzonych przez realia zycia spotecznego. Wzgle-
dem tych ostatnich czynnikéw mys$l chrzes$cijaniska neguje ich determini-
styczny charakter, podkreslajac znaczenie podmiotowosci cztowieka wa-
runkowanej wolno$cig woli i zdolnoscia podejmowania moralnie nace-
chowanych decyzji.

Cecha etyki chrzescijanskiej jest bez watpienia jej obiektywizm kwe-
stionujacy mozliwo$¢ relatywnego postrzegania moralnosci jako zjawisk
wtlasciwych dla danej spotecznosci i podlegajacych uwarunkowaniom hi-
storyczno-kulturowym. Oczywiscie, mysliciele chrzescijanscy nie negujg
owego wplywu, wskazujg jednakze na fundamentalny charakter wskazan
etycznych, opartych na tresci objawienia i wskazaniach sumienia, postrze-
ganego jako odzwierciedlenie prawa naturalnego ustanowionego przez
Stworce. Ponadto logicznie wskazuja, iz relatywizacja na gruncie spotecz-
nym kwestii moralnych upos$ledza ludzka podmiotowo$¢, kwestionujac

znaczenie wolnej woli.
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Na gruncie etyki chrzescijanskiej moralna powinno$¢ dziatania postrze-
gana jest w S$cistym zwigzku z moralng samo$wiadomoscia, ktdrej nie
mozna postrzega¢ w oderwaniu od nakazu mitos$ci blizniego, zawartego w
tre$ci objawienia, ale takze w szeregu cech konstytutywnych cztowieczen-
stwa, jak np. zdolnosci do empatii. W tej kwestii mysl chrzescijariska odwo-
tuje sie takze do roli szeroko rozumianego autorytetu, akceptacja ktérego
nie tyle ogranicza podmiotowa zdolno$¢ cztowieka do dziatan moralnie
pozytywnych, co przede wszystkim daje mozliwos¢ weryfikacji wskazan
sumienia, stajac sie rownoczes$nie aktywnym czynnikiem moralnej samo-
Swiadomosci.

W ujeciu T. Stycznia i ]. Mereckiego, przedstawiajacych podstawy chrze-
Scijanskiego spojrzenia na etyke, problematyka moralnej powinnosci, jak
tez ludzkiego sumienia $cisle wigze sie z kategoria podmiotowosci czto-
wieka w aspekcie etycznym. Moéwiac w uproszczeniu - podmiotowos¢
cztowieka wyraza sie w postaci sadu ujmujgcego zaré6wno moralng powin-
nos¢, jak i tre§¢ wskazan sumienia. Wspomniani autorzy ujmuja rzecz na-
stepujaco: Z punktu widzenia etyki sumienie jest z jednej strony wtasnym
aktem poznania podmiotu, moca ktérego podmiot sam sie zobowiagzuje do
okreslonego dziatania, a z drugiej, ze jest ono aktem poznania podmiotu,
czyli sgdem na mocy ktérego podmiot samym aktem wydania tego sadu
uzaleznia sie od stwierdzenia w nim prawdy o rzeczywistej warto$ci oséb
lub rzeczy. Wynika z tego to, iz sumienie - jako jedyne Zr6dto samoinfor-
macji o zgodnosci wlasnego dziatania z przedmiotowa normg moralnosci -
staje sie tejze normy podmiotowym wyrazem, czyli subiektywng i zarazem
subiektywnie ostateczng normg moralno$ci. Podmiot bowiem nie posiada
innej mozliwos$ci uzgodnienia wtasnego dzialania z obiektywna norma
moralnosci, jak tylko uzgadniajac je z wlasnym rozpoznaniem stosunku
swego dziatania do tejze normy. Kierowanie sie sumieniem staje sie przeto
dla podmiotu jednym sposobem kierowania soba w $wietle ,prawd o do-
bru”. Informacja sumienia na temat stuszno$ci moralnej dziatania nie jest
niezawodna. Stad dziatanie zgodne z sumieniem gwarantuje podmiotowi
moralng dobro¢ dziatania i tym samym nie tyle zabezpiecza go przed ztem
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moralnym, co przed dziataniem moralnie niestusznym [Styczen, Marecki,
2007: 45-48].

Reasumujac, etyka zajmujaca sie podmiotowoscig cztowieka ukazuje
wyraznie istote czlowieczenstwa, na ktorg sktada sie wolnos¢ wyboru
dziatann nacechowanych moralnie, a takze mozliwo$¢ oceny etycznej oraz
zdolno$¢ do wyrazenia w tej kwestii sgdu bedacego motywacyjna podsta-
wa dla przyjecia okreslonej postawy czy podjecia dziatan. Owa podmioto-
wos$C¢ pozwala tez wyrozni¢ kategorie godnosci cztowieka oraz wspélnote
czlowieczenstwa zakotwiczong w czynie - wyplywajacym z woli osoby i
kierowanym ku drugiej osobie. Za fundament stosunkdw miedzyludzkich
uwazana jest nienaruszalno$¢ czyjego$ dobra. W tym kontekscie jawi sie
takze ludzka osobowa godno$¢ oraz zachowanie wolno$ci woli, dla ktdrej
jedynym ograniczeniem sg mozliwe skutki naruszajace harmonie etyczna,
czyli relacje powstajaca w chwili spotkania sie cztowieka z cztowiekiem,
relacje sktadajaca sie na ustalony porzadek spoteczny. Naruszenie owego
porzadku mogtoby by¢ katastrofalne dla ludzkosci, uwzgledniajac spotecz-
ny, ogdlnoludzki wymiar cztowieczenstwa. Zachwianie etycznego porzad-
ku moze by¢ takze niszczace bezposrednio dla samego cztowieka - tak
sprawcy, jak i ofiary niegodziwego czynu - przynoszac efekty w wymiarze
materialno-przedmiotowym, jak tez emocjonalno-psychologicznym czy tez
duchowym. Stwierdzenie to taczy etyke chrzescijanska z etyczna perspek-
tywa pozbawiona religijnej sankgji.
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Teoria kritického myslenia - K.R. Popper

Humanum est rationale - ¢lovek je bytost racionalna. Tak by mohla zniet
prva premisa Popperovej epistemolégie. Nie je v nasich silach zistit, preco
je to tak. Pocitujeme vsak, Ze meandre nasSich osudov si v mnohom spoje-
né prave s touto atributivnou dimenziou l'udského bytia. "Vo vacsine, ak
nie vo vSetkych socidlnych situaciach jestvuje prvok racionality. Uznajme,
Ze I'udia sa malokedy spravaju celkom raciondlne ... racionalne vsak viac-
menej konaju" [Popper, 1986: 140].

Ibaze s ideou rozumnosti ¢loveka Popper nespdjal iba pozitivne konotac-
ie. Naopak, sucasne zdoraznoval - podobne ako Ch. S. Peirce - Ze humanum
est errare, Ze Clovek sa myli, Ze "nejestvuje Ziadne lepSie synonymum pre
raciondlne ako kritické” [Popper, 1983: 87]. Nekritickd racionalita nepatri
medzi Popperom odporucané formy aktivity mysle. V tejto suvislosti v
Predslove k anglickému vydaniu Logiky vedeckého objavu (datovany jarou
roku 1958) hovori o "metéde, ktorda moze byt oznacend za jedinii metédu
filozofie; nie je vSak charakteristickd iba pre filozofiu; je to skoér jedina me-
toda akejkol'vek raciondlnej diskusie. Metoda, ktord mam na mysli, je me-
téda jasného definovania nejakého problému a kritické preskimanie jeho

m

roznych navrhovanych rieSeni” [Popper, 1995a: 16].

* * *

Akonahle sme zacali a naucili sa spoliehat sa na svoj rozum, nedokaz-
eme a nemdZeme sa uz nikdy vratit k pévodnej nevinnosti. Stali sme sa
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bytostami, ktoré sice mézu byt slobodné, avSak s vedomim, Ze sloboda je
nielen udelom c¢loveka, ktory vie, ale aj tazkym bremenom zodpovednosti,
ktora nds nuti zvaZovat, posudzovat, hodnotit’ vlastné ¢iny. Akonahle sme
sa raz zacali spoliehat na svoj rozum, cesta do ne-rozumného sveta, do
sveta, s ktorym komunikujeme mimoraciondlnymi formami, bola navzdy
zahatana. Pre toho, kto okilsil zo stromu poznania, je raj strateny - hovori
Popper. Nejestvuje navrat k harmonickému stavu prirody, ak by sme sa
chceli vratit spat, museli by sme prestat byt sami sebou.

Vznik filozofie je moZné interpretovat ako reakciu na stratu pévodnych
istot, predovsetkym na postupnu eréziu viery v magické. "Je to pokus o
nahradenie stratenej magickej viery vierou racionalnou; ide o modifikaciu
tradicie odovzdavania tedrie alebo mytu zaloZenim novej tradicie, ktora
utocCi na tradicie a myty a hovori o nich kriticky" [Popper, 1995: 188].

Popper je stipencom instrumentalistického chiapania rozumu a raciona-
lity - predstavujui nastroj, pomocou ktorého sme schopni prekonavat vs-
etky nastrahy Zivota, ktoré si zvac¢sa pripravujeme vlastnou vinou ¢i neroz-
umnostou. Prilis velka ucta k minulosti, autoritam, istym pravdam a po-
dobne je stucastou naSej nerozumnosti - znamena rezignaciu na kritické
pouZzivanie vlastného rozumu. "Ak ma nasa civilizacia prezit, musime sa
zbavit zvyku uctievat’ vel'ké osobnosti. Vel'ké osobnosti sa méZu dopustit
vel'kych chyb; niektori z najvacsich vodcov minulosti podporovali odveky
utok na slobodu a rozum. Ich vplyv, ktorému sa len zriedka kladie odpor,
neprestava klamat a rozdel'ovat tych, na obrane ktorych je civilizacia za-
visla. Zodpovednost' za toto tragické a azda aj osudové rozdelenie pada na
nas, ak vahame s priamociarou kritikou toho, ¢o je nepochybnou sticastou
nasho intelektualneho dedi¢stva" [Popper, 1995: X] - napisal Popper v
roku 1943. O niekolko rokov neskoér (v roku 1950) tiuto myslienku d’alej
rozvija: "NaSe najvacsie taZzkosti pramenia z niec¢oho, ¢o je rovnako obdiv-
uhodné a zdravé ako nebezpecné - z nasej nedockavej tizby zlepsit osud
naSich bliZnych. Tieto tazkosti si vedl'ajSim produktom toho, ¢o je azda
tym najvacsim zo vsetkych mravnych a duchovnych revoltcii v dejinach,
produktom hnutia, ktoré povstalo pred tromi starofiami. Je to dsilie be-
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zpoctu nezndmych muzov oslobodit’ seba a svoju mysel od opatrovnictva
autorit a predsudkov. Je to ich pokus o vybudovanie otvorenej spolo¢nosti,
ktord odmieta absolitnu autoritu iba ustanoveného a iba tradi¢ného a
sucasne sa usiluje zachovat, rozvijat a zaviest staré i nové tradicie, ktoré
by zodpovedali ich meradlam slobody, l'udskosti a raciondlnej kritiky"
[Popper, 1995: xii].

Popperov imperativ, resp. maxima, ktord ndm odporudca prijat, znie:
Nau¢ sa pouZivat’ svoj vlastny rozum, ak si sa odhodlal urobit’ to, vedz, Ze
najlepsou formou rozumnosti je kritickd rozumnost. "Racionalitu nie je mo-
Zné chapat’ lepSie nez ako volu prijimat kritiku" [Popper, 1993: 104] -
kritickost’ sa stdva stavom mysle, vyplyva z fallibility ndSho poznania. "Ve-
domé prijatie kritickej metddy je hlavym nastrojom rastu .. dobre som si
uvedomoval, Ze kritickd metdéda alebo kriticky pristup spociva vo vSeob-
ecnosti v h'adani prekazok alebo rozporov a v ich pokusnom novom riese-
nf a Ze tento pristup je mozné Siroko uplatiiovat aj mimo vedu, kde su ty-
pické kritické testy" [Popper, 1993: 115].

Duchovné dejiny I'udstva su aj dejinami sporu medzi racionalizmom a
iracionalizmom, ktory ma diIhé trvanie. Aj grécka filozofia zac¢inala najma
ako racionalistické usilie, od samého zaciatku vSak obsahovala aj mystické
prvky. K otvorenému konfliktu medzi racionalizmom a iracionalizmom
doslo podl'a Poppera po prvy raz v stredoveku, a to v podobe sporu "medzi
scholastikou a mysticizmom" [Popper, 1995: 459]. Rimania boli skér racio-
nalistami, barbari inklinovali k mysticizmu. V 17. az 19. storoci "sa zdvihla
vlna racionalizmu, intelektualizmu a materializmu" [Popper, 1995: 459].
Prorocky iracionalizmus (Bergson a vac¢Sina nemeckych filozofov a intelek-
tudlov) mal vo zvyku "ignorovat ¢i prinajmensom l'utovat’ existenciu takej
menejcennej bytosti, akou je racionalista; racionalisti ... a najma racionali-
sticki vedci sd pre nich chudobni duchom, vykonavaji bezduché a zvacsa
mechanické ¢innosti a vobec si neuvedomuju hlbsie problémy l'udského
udelu a jeho filozofiu. A racionalisti zvyCajne opatujd tym, Ze odmietaju
iracionalizmus ako ¢iry nezmysel. Rozkol nikdy nebol tak uplny" [Popper,
1995: 459].
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Rozum, podobne ako jazyk, je podl'a Poppera "produktom Zivota v sp-
olocnosti” [Popper, 1995: 454], nie je vSak spolocenskym produktom v he-
gelovskom zmysle. "Ak poviem" - hovori Popper, "Ze za svoj rozum vd'ac-
ime spoloc¢nosti, vzdy mam na mysli, Ze za neho vd'acime urcitym konkrét-
nym jednotlivcom ... a naSmu intelektudlnemu styku s nimi" [Popper, 1995:
456]. Rozum, rozumnost' nemaju ani platonsky poévod, je potrebné zbavit sa
substancialistického pristupu k analyze pévodu rozumu a rozumnosti. "Ro-
zum, rovnako ako veda, sa rozvija cestou vzajomne;j kritiky; jedinou cestou
pldnovania ich rozvoja je vyvinut inStitucie, ktoré zabezpecia slobodu tejto
kritiky, t.j. slobodu myslenia" [Popper, 1995: 457]. Rozum nadm nebol dany,
to, ¢o vlastnime, je dispozicia, ktora sa méze rozvinut len v komunikcii s
druhymi. "Za svoj rozum druhym nielen vd’ac¢ime, ale svojou rozumnostou
nemdézeme druhych nikdy prevysit takym sposobom, ktory by viedol k
naroku na autoritu. Autoritarstvo a racionalizmus v naSom zmysle nie je
mozné zmierit, pretoze zakladom rozumnosti je argumentacia obsahujtca
kritiku a umenie kritiku pocuvat. Racionalizmus v naSom zmysle sa teda
celkom odliSuje od vSetkych modernych platénskych snov o nadhernom
novom svete, kde bude rozvoj rozumu kontrolovany alebo pldnovany ne-
jakym vys$sim rozumom" [Popper, 1995: 456-457].

Kritika a kriticizmus ako sucast rozumnosti obsahuje etické limity. Ci-
elom kritiky nie su predovSetkym ludia, ale idey, ktoré prezentuju. Je
omnoho lepsie, ak hynt idey, myslienky, teérie ako ich nositelia. "Raci-
onalisticky postoj berie do Gvahy skér argument nez argumentujicu oso-
bu" [Popper, 1995: 455], ¢o je podl'a Poppera ddleZité. "Vedie to k nazoru,
Ze kazdého c¢loveka, s ktorym komunikujeme, musime povazovat za mozny
zdroj argumentov a rozumnej informécie - tak vznika nieco ako raciondlna
jednota ludstva" [Popper, 1995: 455]. Aj ona - bertic do uvahy sucasny stav
rozvoja rozumnosti ¢loveka, predstavuje regulativny idedl, ku ktorému sa
podl'a Popperovho presvedcenia bliZime, aj ked ho nikdy nebudeme méct
dosiahnut. Ak by sme vSak rezignovali na uplatnenie maximy kritického
racionalizmu, celkom by sme rezignovali na moznost sa ¢o i len priblizit k
raciondalnej jednote l'udstva.
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Popperova maxima kritického racionalizmu ma SirSie pozadie. "Tento
postoj v sebe implicitne obsahuje vedomie, Ze navzdy budeme Zit' v nedo-
konalej spolo¢nosti. Nielen preto, Ze aj velmi dobri I'udia st vel'mi nedoko-
nali, ale aj preto, Ze sa celkom pochopitel'ne dopustaju mnohych omylov,
pretoZe toho eSte dost nevieme. AvSak ovela doleZitejsia ako tieto dva
dovody je, Ze vzdy bude dochadzat k nerieSitelnym zrazkam medzi hodno-
tami .. Bezkonfliktnd spolo¢nost nemodze jestvovat: taka spolo¢nost by
nebola spolo¢enstvom priatel'ov, ale mravcov" [Popper, 1993: 116]. Otazky
alebo zdsady racionality Popper, ako sa sam priznava (pozri [Popper,
1993: 117], v jeho mysli dozrievali niekol'’ko rokov.

Vnuatorny pohyb nasej civilizacie, ktora je eSte stale v $tadiu svojho de-
tstva, moze byt podla Poppera chipany ako "smerovanie k l'udskosti a
rozumnosti, rovnosti a slobode" [Popper, 1995: xiii]. Nadej na uspech, Ze sa
presadi prave tento smer civilizacného vyvinu, sa zvysi, ak sa model kritic-
kej racionality uplatni ako univerzalny princip nielen vo vede, ale aj v ost-
atnych nemenej doleZitych oblastiach I'udskej aktivity. V tomto zmysle
podstatnou ¢rtou Popperovho modelu racionality, resp. kritickej racionali-
ty je, Ze ju povySuje na inStrument socialneho, duchovného i intelektu-
alneho rastu l'udstva.

Popperova koncepcia kritického racionalizmu je v SirSom chapani ep-
istemickym projektom. Je rozum schopny popriet’ sdim seba, ako sa do-
mnieval Kant, ked’ hovoril o jeho antinémiach? Ak ano, kedy a preco? A je
toto popretie aktom rozumu? Preco sme v niektorych sitacidch nachylni
odmietat’ racionalizmus? Sme vsak schopni toto odmietnutie aktualizovat?
Nie je usilie odmietat racionalizmus samé racionadlnym aktom?

Popper mal v sebe sokratovského ducha - tusil, Ze akakol'vek mudrost,
ku ktorej by kedy mohol dospiet, bude spocivat v tom, Ze si uvedomi "nek-
onecnost svojej nevedomosti” [Popper, 1994: 7]. Tusil aj to, Ze napriek
(alebo mozno prave kvdli) rozumnosti ¢loveka plati, ze humanum est errare
- ¢lovek sa myli, zZe prave fallibilita je sprievodnym znakom l'udského po-

znania. InSpiroval ho Kant, podl'a ktorého vedecké teorie si dielom cloveka
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a my sa usilujeme podl'a nich konat; Kant vytusil aj to, Ze nas intelekt neo-
dvodzuje svoje zakony z prirody, ale naopak, skor jej ich diktuje.

Racionalisticka viera v rozum bola vlastna vacsine filozofov - Herakle-
itos, Sokrates, Platdon, Aristoteles, Descartes, Leibniz, Kant i Marx - vSetci sa
svorne na rozum odvolavali. Verili - aj ked’ kazdy inak a z inych dévodov,
Ze rozum, ten univerzalny i ten nas, individualny, by mohol byt zakladom
nielen jednotného obrazu skutoc¢nosti, ale aj jednoty I'udstva. Ak prijmeme
rozum, ak sa rozhodneme postavit' sa stanovisko racionalizmu, uskutocnili
sme moralne rozhodnutie podporovat vsetko, ¢o s touto vierou v prednosti
racionalizmu suvisi. Mal by to vSak byt sokratovsky rozum, ktory si je ve-
domy svojich obmedzeni, ktory reSpektuje druhého a v duchu ktorého nie
je mozné a pripustné druhého nutit dokonca ani ku stastiu podla nasich
predstav. Je to rozhodnutie, "Ze sa budeme usilovat brat vdZne argumen-
taciu" [Popper, 1995: 470], Ze sa - aj prostrednictvom racionalnej diskusie,
budme k inym spravat ako k sebe samym, t.j. ako k racionalnym bytostiam.

Problémom, ktory ma svoje historické pozadie, je v8ak uplatnenie rozu-
mu - v dejinach I'udskych ¢inov i v dejinach l'udského poznania. Tu plati,
okrem iného, Ze sustavne a s neomylnou istotou opakujeme mnohé chyby
svojich predchodcov. Najskor preto, Ze sa malo ¢i nedostato¢ne spoliehame
na svoj vlastny kriticky postoj, Ze naSa vlastnd rozumnost’ je nedostato¢ne
kriticka, Ze nedostatocne pozname antropologické dimenzie rozumného a
nerozumného, ich proporcie v aktualizovanom l'udskom ¢ine.

Dosledky nie su nevyznamné - "konflikt medzi racionalizmom a iracio-
nalizmom sa stal najdoleZitejSou intelektudlnou a azda aj moralnou témou
sucasnosti" [Popper, 1995: 454] - hovori Popper. Predovsetkym preto, Ze
rozum je ndstroj, ktorého pouZivanie a) samé nie je bezproblémové a b) nie
je jedinym prostriedkom uskutoc¢iiovania cielov l'udského Zivota, ktory
patri k mystéridm tohto sveta. Aj napriek vSetkému mnohostaroé¢nému
usiliu dnes, prave tak ako v davnej minulosti, "jednym z mnohych vel'kych
zdrojov $tastia je ¢o i len letmy pohl'ad na niektort novu €rtu tohto nep-
ochopitel'ného sveta, v ktorom Zijeme a nasej nepochopitel'nej roly v nom"
[Popper, 1993: 126].
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Co znamen4, ak o niekom hovorime, Ze je raciondlny, %e jeho spravanie
je raciondlne? Popper v tejto suvislosti prebera nazor Gilberta Rylea z jeho
recenzie "Otvorenej spolo¢nosti” v Casopise Mind 56/1947, kde hovori:
"Racionalita ¢loveka nespociva v tom, Ze sa nepyta na principialne otazky,
ale v tom, Ze sa nikdy pytat neprestava, nespociva v ul'pievani na uznava-
nych axiémach, ale v tom, Ze ni¢ nepovaZzuje za pravdivé" [Popper, 1993:
125). Avsak vo svete, ktory by nam bol pravdivostne celkom cudzi a nepris-
tupny, by sme nemohli zit. Nakol'ko vSak v nom celkom tuspesne Zijeme,
musi ndm byt nejakym spésobom pristupny - nie vSak v jednorazovom
akte, ale skor v nekonecnom procese staleho priblizovania sa k pravde.
Pravda veci a pravda mysle si dve rozne veci - k ich dplnému spojeniu,
zjednoteniu asi nikdy nedojde. Tu je vSak aktudlny nazor J. St. Milla, Ze aj
ked' nejestvuje nieCo také ako absoliitna istota, predsa len existuje miera
istoty, ktora je postacujuca pre potreby l'udského zZivota.

V tomto zmysle Popper rozliSuje pravy od nepravého racionalizmu.
"Spbsob, ako pouZivam termin racionalizmus bude azda zretel'nejsi, ak
odlisSime pravy od nepravého racionalizmu alebo pseudoracionalizmu. To,
¢o nazyvam pravym racionalizmom, je Sokratov racionalizmus. Je to uve-
domenie si svojich hranic, intelektualna skromnost tych, ktori vedia, ako
Casto sa mylia a ako su zavisli na druhych dokonca aj v tomto poznani. Je to
uvedomenie si toho, Ze od rozumu nemame ocakavat prili§ vela; Ze arg-
umentdcia iba zriedka kedy vyrieSi problém, aj ked’ je to jediny prostrie-
dok, ako sa naucit ked’ uz nie vidiet jasne, ale vidiet jasnejSie ako predtym.
To, ¢o nazyvam pseudoracionalizmus je ... neskromnd viera vo vyssie int-
elektualne schopnosti nejakého Cloveka, poziadavka byt zasviteny, vediet
s istotou a autoritativne ... Takyto autoritativny intelektualizmus, viera, Ze
mam neomylny nastroj objavovania alebo neomylnd metédu, neschopnost
rozliSovat’ medzi intelektudlnou mocou cloveka a jeho zdvaznostou voci
ostatnym za vSetko, co moze vediet a pochopit, tento pseudoracionalizmus
sa Casto nazyva racionalizmom, je vSak celkom protikladny tomu, ¢o naz-

yvame tymto menom" [Popper, 1995: 457].
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Popper stoji "celkom na strane racionalizmu" [Popper, 1995: 459], aj
ked' racionalizmus obcas "zajde prilisS d'aleko” [Popper, 1995: 459], ako
napriklad v pripade prehnaného racionalizmu Platéna alebo Descarta.
Obhajuje skromny a sebakriticky racionalizmus, "ktory uznava urcité hrani-
ce" [Popper, 1995: 459]. RozliSuje - len c¢iasto¢ne v intenciadch rozliSenia
medzi pravym a nepravdym racionalizmom - medzi kritickym, pravym ra-
cionalizmom na jednej a nekritickym, vSeobsiahlym racionalizmom na dru-
hej strane.

"Nekriticky alebo vSeobsiahly racionalizmus je mozné opisat ako postoj
osoby, ktora hovori: nemienim prijat nic, o nie je mozZné prijat na zdklade
argumentdcie alebo skiisenosti. Mozno ho vyjadrit pomocou zasady, zZe
kazdy predpoklad, ktory nie je mozné podporit argumentom alebo sku-
senostou, je potrebné odmientnut. Nie je tazké vidiet, Ze tato zadsada nek-
ritického racionalizmu nie je konzistentna, nakol’ko ak ju samu nie je moz-
né podporit’ ani argumentom ani skisenostou, sama by mala byt odm-
ietnuta ... Nekriticky racionalizmus je preto logicky neudrzatel'ny" [Popper,
1995: 460].

Pre racionalisticky postoj je priznacné, Ze pozaduje argumentaciu a
skusenost ako formu zddévodnenia kazdej vypovede. Samotny rac-
ionalisticky postoj vsak nemozno ustanovit takymto spésobom - on sam je
postojom, ktory nie je mozné zdovodnit rovnako ako zdévodiiujeme nejaka
vypoved, teda argumentom alebo skusenostou. "Nijaky racionalny argu-
ment nebude mat racionalny vplyv na ¢loveka, ktory nie je ochotny raci-
ondlny postoj prijat. Preto je vSeobecny racionalizmus neudrZatelny" [Po-
pper, 1995: 461].

A tak - paradoxne - racionalny postoj je spojeny s iraciondlnou vierou v
rozum. Aj ked’ vSeobsiahly, nekriticky racionalizmus je logicky neprijatel'ny,
rozporny, ni¢{ sdm seba, nie je potrebné rezignovat a prejst’ k opozicii, k
iracionalizmu (Co sa podl'a Poppera stalo napriklad A. N. Whiteheadovi).
Zda sa, Ze jedinou alternativou je postoj kritického racionalizmu, "uznava,
Ze zakladny racionalisticky postoj je vysledkom (prinajmenSom docasne)

aktu viery - viery v rozum. NaSa vol'ba je otvorend. MéZeme si zvolit nie-
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ktort z foriem iracionalizmu .. mézeme si vSak slobodne zvolit kritickt
formu racionalizmu, ktora Uprimne pripusta svoj povod v iracionalnom
rozhodnuti (a ktora v tomto zmysle uznava urcitd prioritu iracionalizmu)"
[Popper, 1995: 461].

Viera v rozum nie je iba vierou v nds rozum, ale aj - a azda eSte vo vacsej
miere, v rozum inych. V tomto zmysle skutocny racionalista "odmietne
kazdy narok na autoritu” [Popper, 1995: 468], pretoze si uvedomuje, Ze
"suc intelektualne nadradeny nad ostatnych (Co vSak mdze len tazko sam
posudit), je to tak len potial, pokial je schopny poucit sa z kritiky, ako aj zo
svojich vlastnych chyb i z chyb inych I'udi ... racionalizmus je tak spojeny s
myslienkou, Ze druhy c¢lovek ma pravo byt vypocuty a obhajovat svoje
argumenty. S tym suvisi uznanie naroku tolerancie prinajmensom pre tych,
ktori sami tolerantni nie si. Ziadny ¢lovek nezabije iného ¢loveka, ak sa
predtym rozhodne vypocut sijeho argumenty" [Popper, 1995: 203].

Kriticky racionalizmus si méZeme, ale nemusime zvolit' - je to mordlne
rozhodnutie. Tato volba - ak prijmeme kriticky racionalizmus - "hlboko
ovplyvni nas postoj k ostatnym I'ud'om a k problémom Zivota v spolo¢nosti
... racionalizmus je uzko spojeny s vierou v jednotu 'udstva" [Popper, 1995:
462].

Zvolit' si kriticky racionalizmus znamena uskuto¢nit' moralnu volbu -
volime nim "slobodu kritiky, slobodu myslenia, a tym slobodu I'udi" [Po-
pper, 1995: 468]. Sicasne sa zavidzujeme podporovat vsetky instittcie,
ktoré svojou povahou a pdsobenim vyjadruju atmosféru kritickej, t.j. otvo-
renej spolocnosti. Okrem iného aj prijat spolo¢né komunikacné médium,
"spoloc¢ny jazyk rozumu" [Popper, 1995: 469]. Takyto jazyk ma vel'mi pris-
ne kritéria jasnosti, jeho pouZivanie musi umoziiovat argumentaciu, resp.

plnit’ funckiu prostriedku argumentacie. Musi byt pouzivany " skor ako
nastroj raciondlnej komunikacie a doleZitej informéacie nez ako prostriedok
sebavyjadrenia" [Popper, 1995: 469], ktorému rozumie len ten, kto sa se-
bavyjadruje. Vzburou proti rozumu je pouZivat jazyk tak, Ze prestava byt
nastrojom racionalnej komunikacie, t.j. kritickej diskusie. Racionalizmus

tak obsahuje uznanie toho, Ze 'udstvo je zjednotené aj tym, Ze "naSe od-
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liSné materské jazyky, nakol'ko su racionalne, je mozné navzajom prekla-
dat™ [Popper, 1995: 469]. Aj v tom spociva jednota I'udského rozumu.

V tejto suvislosti je zaujimavy Popperov ndzor na iracionalizmus. Ira-
cionalista je presvedceny, Ze "ludskd prirodzenost nie je najma racionalna.
Tvrdi, Ze ¢lovek je viac, ale sti¢asne menej ako rozumny Zivoéich. Ze je nie-
¢im menej vidime podl'a toho, ako malo je tych, ktori si schopni argument-
ovat, preto bude podl'a iracionalistu s va¢Sinou I'udi potrebné zaobchadzat
tak, Ze sa bude apelovat’ skor na ich emécie a vasne nez na ich rozum. Clo-
vek je vSak aj viac nez len rozumny zivocich, nakol'’ko vSetko, na ¢om v jeho
Zivote skutocne zaleZi, sa uskutocnuje poza rozum. Dokonca aj ti nemnohi
vedci, ktori berti rozum a vedu vazne, st svojmu racionalistickému postoju
zaviazani len preto, Ze vedu miluji. Aj v tychto nemnohych pripadoch je
postoj cloveka determinovany nie rozumom, ale jeho emocionalnou vyb-
avou. Nadto, vel'’kého vedca, jeho mysticky vhl'ad do povahy veci, neutvara
jeho usudzovanie, ale jeho intuicia. Racionalizmus tak - podl'a jeho kritikov
- nie je schopny poskytnit adekvatnu interpretéciu ani len zdanlivo rac-
iondlneho vedca. Nakol'ko vSak oblast vedy je vynimoc¢ne naklonena rac-
ionalnej interpretacii, treba ocakavat, Ze zlyhanie racionalizmu bude este
vypuklejsie, ak sa pokusi zaoberat inymi oblastami l'udskej ¢innosti. Tak-
éto ocakavanie, dovodi iracionalista, je celkom spravne. Ak odhliadneme
od niz$ich stranok l'udskej prirodzenosti, méZeme sa pozriet na jednu z
tych najvyssich, na to, Ze Clovek dokaze tvorit. V skutocnosti vsak spociva
iba na malej tvorivej mensine; na I'ud’'och, ktori tvoria umelecké a myslie-
nkvé diela, na zakladateloch naboZenstiev a na velkych Statnikoch. Ti
nemnohi vynimo¢ni jedinci ndm dovoluju na okamih uvidiet skuto¢nu
vel'kost' Cloveka. Aj ked' tito vodcovia l'udstva vedia, ako pouZivat rozum
pre svoje zamery, nikdy to nie st muzi rozumu. Ich korene su hlbsie - v ich
inStinktoch a impulzoch, v instinktoch a impulzoch spolocnosti, ku ktorej
patria. Tvorivost je iraciondlna, mysticka schopnost™ [Popper, 1995: 458].

Popperov kriticky racionalizmus je vedome a dosledne antipé6dom ira-
cionalizmu. Kriticky racionalista moZe iracionalistu odmietnut Specifickym
sposobom: "méze tvrdit, Ze iracionalista, pySny svojim reSpektom k hlbsim

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 2/2008



Tedria kritického myslenia - K.R. Popper 25

tajomstvam sveta (na rozdiel od vedca, ktory sa dotkne iba ich povrchu), v
skutoCnosti ani nereSpektuje, ani nerozumie jeho tajomstvam, uspokojuje
sa s lacnnymi racionalizaciami. PretoZe, ¢o je mytus, ak nie pokus o racio-
nalizaciu iracionalneho? A kto preukazuje tajomstvu vacsiu uctu, vedec,
ktory sa venuje jeho postupnému odhal'ovaniu a je vzdy pripraveny podri-
adit’ sa faktom, stc si vedomy, Ze aj jeho najtrufalejsi tspech je sotva ni-
eCim viac ako odrazovym mostikom pre tych, ktori pridu po fiom, alebo
mystik, ktory moze volne tvrdit cokolvek, pretoZze sa neobava ziadneho
testuv" [Popper, 1995: 474-475] Ak je ciel'om poznania univerzdine, potom
prave ono je nielen doménou, ale v znacnej miere aj produktom rozumu.
"Svet, celok a priroda - to vSetko su abstrakcie a produkty ndsho rozumu"
[Popper, 1995: 476].

Popper sa - pokial ide o neho samého, rozhodol dat prednost kritické-
mu racionalizmu pred mystickym iracionalizmom. V druhom vidi "jemnu
intelektualnu chorobu nasej dobys; je to choroba, ktort nie je potrebné brat
prilis vazne, je iba povrchnym poranenim. (Vedci, okrem nemnych vynimi-
ek, najma na tuto chorobu netrpia.) Je to vSak choroba, ktora je, napriek
svojej povrchnosti, nebezpe¢na svojim vplyvom na socidlne a politické
myslenie" [Popper, 1995: 476-477].

* * *

Dominantnou formou Zivota je neustale rieSenie situacii, problémov,
uloh. Bez akéhokol'vek prerusenia sa rozhodujeme, ¢i mame urobit to ale-
bo ono, ¢i - naopak, nemame konat tym alebo inym spésobom. Vo vztahu k
inym, prave tak hl'adajicim, ako som ja sdm, ako sme my sami, "je raciona-
lizmus postoj, kedy sme pripraveni nactivat kritickd argumentaciu a ucit
sa zo skusenosti; je to v podstate postoj, ktory pripusta, Ze ja sa méZem
mylit' a ty mézZes mat pravdu a spolo¢nym usilim sa mézeme k pravde pribliZ-
it"” [Popper, 1995: 455]. Suvisi to s tym, Ze je sice najlepSie pridrZiavat sa
zdravého rozumu, je vsak sucasne potrebné uvedomit si, ze zdravy rozum,
aj ked ma €asto pravdu, nemusi mat’ pravdu vZdy a za vSetkych okolnosti.

Preto je potrebné vcelku produktivny postoj common sense rozsirit o
kriticky aspekt, ktory ho dokaZe ochranit’ pred neimernym mnoZstvom
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omylov, voci ktorym by inak nebol odolny. Popper si bol vedomy - podob-
ne ako H.D. Thoreau - Ze k pravde sa niekedy moZeme pribliZit skor prost-
rednictvom common sense alebo dokonca povery nez vedomostami, to je
vSak zvacsa vynimka, na ktord sa nemozno vel'mi spoliehat. Tym skor, Ze
nikdy nevieme, ¢i a kedy sa tak stalo.

Poznanie samé sa nemdZze legitimizovat svojim povodom. NielenZe ne-
jestvuje ziadna najvyssia autorita, o ktort by bolo mozné jeho legitimizaciu
opriet. Poznanie je celkom bez autority, aspon pokial ide o jeho pdvod.
Vsetky zdroje si zodpovedné za to, Ze nas vedu k omylom, pravda, ak nena-
jdeme spdsob ako sa im vyhnut. Pre Poppera, bertc si priklad z Xenofana,
bolo vedenie skor doxa ako epistémé, skor ndzor, domnienka ako pravdivé
vedenie. Ako sa teda méZeme vyhnut omylom a chybam? Popper odpo-
veda: "verim, Ze kritikou teorii alebo domnienok inych a - ak sa chceme
sustredit na seba, kritikou naSich vlastnych tedrii a domnienok ... Tato
odpoved sumdarne vyjadruje poziciu, ktori som navrhol nazvat kriticky
racionalizmus. Je to postoj, nazor a tradicia, za ktort sme zaviazani Grék-
om. Velmi sa odliSuje od racionalizmu alebo intelektualizmu Descarta a
jeho Skoly a je vel'mi odliSna dokonca aj od epistemolégie Kanta" [Popper,
1985: 52].

Popper - ako je zname z jeho vlastnych slov, bol optimistom. Svoj opti-
mizmus opieral o vieru v pevnost nasich civilizacnych a kultarnych, duch-
ovnych a intelektualnych tradicii. "NasSa zdpadna civilizacia vd'a¢i za svoj
racionalizmus, za svoju vieru v otvorenu spolo¢nost a najmai za svoj vede-
cky nazor starovekej sokratovskej a krestanskej viere v bratstvo vSetkych
lI'udi a viere v intelektualnu cestnost’ a zodpovednost" [Popper, 1995: 473-
474].

Popperov kriticky racionalizmus je predovsetkym epistemickou a meto-
dologickou koncepciou. Je zndme, Ze Popper je stipencom evolucnej epi-
stemolégie ("evolucna tedria”, hovori Popper, "ma vzdy neobycajne zau-
jimala" [Popper, 1993: 167) - v aktudlnom poznani sa uchovavajy, aj to
vZdy len docasne, iba tie tedrie, ktoré odolavaju l'ubovol'ne prisnemu Kkri-
tickému testovaniu, ostatné su eliminované, pretoze nevydrZia tlak logick-
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ého alebo skusenostného kriticizmu. Suvisi to s Popperovou dedukcioni-
stickou metodoldgiou, podl'a ktorej - "veda sa zacina a kon¢i pri problémo-
ch” [Popper, 1993: 132]. Aj pre vnutrovedeckd atmosféru je charakteri-
sticky selekcny tlak, pravda, ak neprevlada dogmaticka tendencia k imuni-
zacii tedrii. Selekcny tlak ma vo vede podobu usilia eliminovat vSetky
tedrie, ktoré neuspeju v procese ich kritického testovania. Na epistemo-
l6giu sa v ur¢itom zmysle moZeme pozerat ako na “raciondlnu rekonstr-
ukciu krokov, ktoré viedli vedca k nejakému objavu, k najdeniu urcitej
novej pravdy" [Popper, 1995a: 31). Nové teorie vedy vSak nie su akousi
emandciou skusenosti, nepredstavuju konceptualizaciu toho, ¢o vedec vidi
pred sebou. Naopak, vznikaju v mysli, si domnienkou, predstavou, nav-
rhom riesSeni, o ich pravdivostnej hodnote nevieme spociatku vébec nic.
Preto ich treba testovat, podrobit prisnym skuskam s cielom eliminovat
ich, aby sme ich neprijali ako platné. Raciondlna rekonstrukcia je v tomto
zmysle ndronym procesom ich legitimizdcie. Uskutoctiuje sa az ndsledny-
mi testami, len ony vedcovi ukazu, ¢i to, ¢o objavil, je skutocnym objavom,
tj. doc¢asne platnym poznanim. Prave tadto metodologicka analyza je rac-
iondlnou rekonstrukciou. Urcitd domnienka mdéze vzniknat (a najcastejSie
vznika) iraciondlne, mo6ze byt (a ¢asto byva) intuitivnym impulzom, vnu-
knutim, mystickym vhladom a podobne. Az kriticka racionalna rekonstr-
ukcia ndm odhali, ¢i sme sa nemylili. "Tato rekonstrukcia vSak nepopisuje
procesy, ktoré sa aktualne stali: poskytuje iba logicky skelet procedury
testovania" [Popper, 1995a: 31-32].

Potreba radikalneho kriticizmu, resp. kritického racionalizmu suvisi aj -
ako sme prave Ciastocne naznacili, s existenciou dvoch faz vedeckej prace i
beZného poznavania, s dogmatickou a kritickou etapou, ktoré predstavuju
dva metodologicky celkom odlisné sposoby uvazovania.

Dogmatizmus nepoznd argumenty, je neargumentativny, prijima alebo
odmieta urcity nazor, tedriu ¢i koncepciu skor intuitivne alebo psycholo-
gicky. Kritickost vSak predpoklada a uplatiiuje urcity stupeni imaginacie,
predstavivosti, prvotnej odtrhnutosti od faktov, ku ktorym sa ale spitne, v
testovani, vracia. Dogmatizmus predpokladd, Ze najdoleZitejsie, Co potre-
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bujeme, je istota. "Pravda je, Ze potrebujeme nadej; konat a Zit bez nadeje
je nad nase sily. Viac nepotrebujeme a ani nesmieme dostat" [Popper,
1995: 509]. Ak sa vSak chceme naudit robit veci o najlepsSie, musime sa
naucit hl'adat vlastné chyby. Pretoze robit’ chyby je l'udské - humanum est
errare. Dogmatik si to - prinajmenSom o sebe, nemysli. Predklada svoje
tedrie a ponechdva ich osudu viery; neargumentuje, resp. jeho arg-
umenticia nie je zdévodnenim samotnej tedrie, ale smeruje skoér k reci-
pientovi, presviedca ho, chce, aby uveril. Dogmatizmus je vzdy pripraveny
odoldvat kritike, brani sa jej a brani inym uplatiiovat ju, odstrainuje "inte-
lektualny zaklad akejkol'vek racionalnej diskusie a v konecnom désledku
musi viest k antiracionalizmu a mysticizmu" [Popper, 1995: 446].

Dogmatické myslenie vSak nadobtida svoj negativny Statut iba vtedy, ak
vytldéa kritické myslenie. Ono samé predstavuje detsky vek 'udského pr-
istupu ku svetu a sucasne prva etapu akéhokolvek vedeckého pristupu.
"Dogmatické myslenie, ktoré povazujem za predvedecké" - hovori Popper,
"je nevyhnutné S$tadium mozZnosti vzniku kritického myslenia. Kritické
myslenie musi mat najprv nieco, aby mohlo kritizovat; nazdaval som sa, Ze
prave ono je vysledkom dogmatického myslenia" [Popper, 1993: 41].

Kazda tedria alebo domnienka ma svoju dogmatickii, nie vzdy vsak kri-
ticku fdzu. "Dogma je Casto tak silno zakorenena, Ze 1iou neotrasie nijaké
sklamanie" [Popper, 1993: 45]. Len skutocne kritické myslenie moze byt
uspesné v procese eliminacie dogiem, iba ono je tedriou tispesného mysle-
nia. "Vacsina vel'kych tedrii spomedzi vrcholnych vykonov l'udského du-
cha, je dietatom predchadzajucich dogiem a kriticizmu" ([1], 48). Do-
gmatické myslenie jestvuje vd'aka prirodzenej potrebe usporiadat’ si pro-
stredie, v ktorom Zijeme a objavuje sa najma u deti. Aj ked’ schéma pri-
rodzeného sledu dogmatického a kritického myslenia je prilis zjednod-
usend, "pravdou je, Ze nijaka kriticka faza, ktorej by nepredchadzala faza
dogmaticka, nemoze jestvovat” [Popper, 1993: 51]. Separacia kritického a
dogmatického myslenia je nevyhnutnou podmienkou fallibilistickej evo-

lu¢nej epistemoldgie a falzifikacionistickej metodolégie. Clovek, ktory nik-

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 2/2008



Tedria kritického myslenia - K.R. Popper 29

dy neodvola svoje tvrdenie, neusiluje o pravdu. Mat' vo vSetkom pravdu je
znak ignorancie.

Suvisi to s tym Ze podstatnou, atributivnou ¢rtou ndSho poznania je fal-
libilizmus. "Veda je omylnd, pretoZe je ludskd" [Popper, 1995: 517]. V tomto
zmysle skepticizmus i relativizmus majud v sebe zrnko pravdy a tym je pra-
ve to, Ze "nejestvuje nijaké vSeobecné kritérium pravdy" [Popper, 1995:
516]. Znamena to len to, Ze sa vZdy mdéZeme mylit, Ze istota poznania nie je
pre nds, Ze sme omylni. Fallibilita je univerzdlny znak l'udského poznavania,
je to "téza, Ze celé poznanie je domnienka ... neexistuje kritérium pravdy,
ktoré by nas mohlo ochranit pred omylom ... fallibilizmom rozumiem naz-
or alebo akceptovanie faktu, Ze sa mézeme mylit a Ze hl'adanie istoty (¢i
dokonca hl'adanie vysokej pravdepodobnosti) je mylné hl'adanie. To ale
neznamend, zZe hl'adanie pravdy je omylom. Naopak, idea omylu obsahuje
ideu pravdy ako Standard, ktory nedosahujeme. Vyplyva z toho, Ze aj ked’
moZzeme pravdu hl'adat’ a dokonca ju aj najst ... nikdy si nemézeme byt isti,
Ze sme ju nasli. Moznost omylu jestvuje vzdy, aj ked’ v pripade matematic-
kych a logickych dokazov je tdto mozZnost velmi mald" [Popper, 1995:
517].

Fallibilizmus, tento fundamntdlny aspekt kazdej epistemologie a meto-
dolégie, neimplikuje skepticky ¢i relativisticky zaver - je iba ndvodom, ako
sa mame systematickejSie ucit, rychlejSie postupovat, hl'adat svoje omyly.
Inymi slovami, fallibilizmus je akceptovanim sustavného kritického vyhl'-
adavania moznych omylov, ktorym sa nemé6zeme vyhnut. Popper - na ilus-
traciu svojho chéapania fallibilizmu - uvadza slovd Rogera Martina du Gar-
da: "to uz je cosi, ak vieme, kde pravdu nemozno najst" [Popper, 1995:
518]. Vo fallibilizme rozoznavame viaceré podoby, jeho krajni formu
predstavuje tzv. fallibilisticky absolutizmus, "ktory popiera toto vSetko"
[Popper, 1995: 519), je zbaveny akéhokol'vek epistemického autoritarstva,
v jeho intencidch "z kritiky nie je vylicené ni¢" [Popper, 1995: 520], t.j. voCi
kriticizmu je vsetko otvorené, dokonca aj samotny princip fallibilizmu. Vo
vztahu k poznaniu jestvuje mnoho zdrojov, o ktoré sa mdézZeme opriet -
tradicie, rozum, imaginacia, intuicia, pozorovanie a podobne, "ani jeden z
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nich vSak nema nijakd autoritu” [Popper, 1995b: 24], vSetky si moZné,
Ziadny z nich vs$ak nie je arbitrarny.
* * *

Popperov kriticky racionalizmus je univerzalna epistemologicka a met-
odologickd doktrina. Jeho maximy nesmeruju proti moZnostiam nasho
poznania, v tomto zmysle nie je ani skeptickym, ani relativistickym posto-
jom. Na podporu svojich stanovisk uvadza Popper aj nazor B. Russella,
ktory v tejto suvislosti hovori: "Racionalita v zmysle apelu na univerzalny a
neosobny Standard pravdy je nanajvys dolezita ... nielen v dobach, kedy
I'ahko dominovala, ale aj a dokonca vo vacSej miere, v menej Stastnych
dobach, ked’ sa fiou opovrhuje a ked je odmietand ako marny sen l'udi,
ktorym chyba odvaha zabit, ked nemo6zu suhlasit™ [Popper, 1995: 442].

Popper sa pokusil konstituovat raciondlnu filozofiu vedy. Jeho metodo-
l6gia falzifikacionizmu, ktorej ustrednou ideou je deduktivno - hypoteticka
stratégia konStrukcie hypotéz, ndvrhov (rieSenia problémov) a ich elimin-
acie logickou cestou alebo pozorovanim, uplatnenie postupu pokusov a
omylov, je zalozena na predpoklade existencie critical acumen - Kritického
ostrovtipu, situa¢nej schopnosti kritickej prenikavosti v posudzovani vlas-
tnych vypovedi i povahy naSich ¢inov.

Jeho koncepcia kritického racionalizmu mala byt ocistnym prudom, kt-
ory by bol sposobily vycistit AugidSov chliev nedbalého, nepozorného, ne-
dbésledného a dogmatického myslenia. Bol si vedomy dramatickych obme-
dzeni uplatnenia racionality najma v realnom chode I'udskych dejin. Mnohi
sa nazdavaju, Ze napriek velkému, azda aZ enormnému usiliu, bol jeho
pokus iba nevel'mi uspeSny. Mnohi tvrdia, Ze prispel k objasneniu povahy
I'udskej mysle viac ako vacSina ostatnych filozofov posledného storocia.
Veril, Ze hizZevnata a vytrvala snaha zbavovat sa omylov a chyb, ktoré do-
kazeme identifikovat, je najlepSou cestou k postupnému zlepSovaniu po-
merov, ktoré su vzdy I'udskym dielom. Uit sa zo svojich omylov, bez ktor-
ych by bol Zivot nudny, je zmyslom kritického vztahu k skisenosti a udalo-

stiam I'udského Zivota.
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Svoju Otvorent spolo¢nost’ konci Popper osobnym vyznanim, ktoré sa
viaZe k nami sledovanej téme: "Svoju knihu kon¢im s plnym vedomim jej
nedostatkov ... st jednoducho désledkom mojej osobnej fallibility, nie je v
tom nic iné, nez Ze som stipencom fallibilizmu ... ak uzname Kritickq, a
teda revolu¢nu povahu l'udského myslenia - fakt, Ze sa u¢ime zo svjich
omylov, a ak stucasne prizname, Ze takmer vSetky problémy ... korenia v
tradicidch, potom nam kriticky (a pokrokovy) fallibilizmus méze pontknut
tak potrebnu perspektivu hodnotenia tradicie, ako aj revolu¢ného mysle-
nia. A ¢o je dolezitejSie, mdze nam ukdazat, Ze Ulohou myslenia je uskut-
ocinovat revolucie skor pomocou kritickych polemik nez nasilim a vojnami,
Ze jestvuje velkd tradicia zapadného racionalizmu vybojovavat svoje zap-
asy skor slovami ako mecom. Preto je naSa zapadna civilizacia podstatne
pluralistick, preto by monolitické socialne ciele znamenali smrt’ slobody:
slobody myslenia, slobodného hl'adania pravdy a spolu s nimi aj racionality
a dostojnosti ¢loveka" [Popper, 1995: 538].

A tak Popperova filozofia kritického racionalizmu nie je len abstraktnou
rekonstrukciou kinetiky 'udského poznania, ale aj praktickou filozofiou,
ktora sa vztahuje na aktivny, vskatku Zity zivot cloveka.

* * *

Popperov kriticky racionalizmus bol nim samym chapany ako unive-
rzalna podmienka objektivneho vedenia. Adjektivum objektivne v spojeni s
vedenim vSak neoznaluje absoliitne poznanie, ono samé je len regul-
ativnym idealom, ku ktorému spejeme postupnymi krokmi, akymsi kogni-
tivnym inZinierstvom. V tejto suvislosti Popper pripomina prvy odstavec z
Kantovej $tidie Co je osvietenstvo: "Osvietenstvo je pre ¢loveka vykro-
¢enim z jeho nezrelosti, ktoru si zavinil on sdm. Nezrelost spociva v ne-
schopnosti pouZzivat svoj rozum bez toho, aby ho viedol niekto iny ... Maj
odvahu a pouzivaj svoj vlastny rozum, také je heslo osvietenstva" [Popper,
1995c: 8]. Prave v tom spociva Kantovo chapanie rozhodujtcej idey osvie-
tenstva - bola to idea sebaoslobodenia vedenim.

V tomto zmysle sebaoslobodenie vedenim je aj ulohou nasich cias. V po-

pperovskej interpretacii ide o duchovné oslobodenie spod "zotrocenia fa-
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lo$nymi ideami, predsudkami a idolmi" [Popper, 1995c: 8]. Len ak sa dok-
azeme programovo usilovat vyhnut sa akémukol'vek dogmatizmu, strnulo-
sti a v kone¢nom désledku (vzdy principidlne) nekritickému fanatizmu vo
sfére nasich nazorov a postojov, budeme schopni pootvorit’ dvere pluralit-
nej perspektive. "Idea sebaoslobodenia vedenim nie je teda tym istym ako
idea ovladania prirody. Je to ovela viac idea duchovného sebaoslobodenia
od omylu, od nespravnej viery. Je to idea duchovného sebaovladania kriti-
kou svojich vlastnych idef .. obsahuje aj ideu, Ze sa musime ucit diSta-
ncovat' sa od svojich vlastnych idei namiesto toho, aby sme sa s nimi iden-
tifikovali. Spoznanie duchovnej sily idei vedie k ilohe oslobodzovat sa od
duchovnej presily faloSnych idei. V ziujme hladania pravdy a oslobo-
dzovania sa od omylu musime sa vychovavat k tomu, aby sme mohli taki-
sto kriticky rozmyslat o svojich vlastnych ideach ako o tych ideach, proti
ktorym bojujeme” [Popper, 1995c: 8). Idea omylu predpokladd ideu pravdy
- ak sa k nej chceme co i len priblizit, vZzdy musime pripustit moznost, ze
sa mylime.

Popperov kriticky racionalizmus je plodom (jeho) uvedomenia si hranic
vlastného poznania a pokory pred nevycerpatelnostou univerza a kogn-
ittvnou nedokonalostou poznavajiceho cloveka. Je metodologickou blok-
ddou vsSetkého, ¢o smeruje k nekritickému, teda undhlenému, nonf-
allibilnému akceptovaniu nasich vier. Jeho pohnuitky nemali iba epis-
temické pozadie. Bol presvedceny, Ze utépie maju tendenciu zvratit sa v
nasilie, su sprevadzané obetami (vid revoluc¢né historické udalosti), viera,
na ktorej su zaloZené, nenaradZa na kritickd diskusiu, naopak, sidstavne su
imunizované.

Velkym problémom popperovskej epistemoldgie a epistemoldgie je
problém stability poznania - v ich zornom uhle je celkom odmietnuta. Bol
vSak stupencom postupného smerovania k objektivnemu poznaniu, t.j.
poznaniu, ktoré je len v minimalnej miere poznamenané individualnym
subjektom, ¢o je moZné len vd'aka doslednému kriticizmu. Jeho kriticky
racionalizmus je mozné chapat aj ako kriticki tedriolégiu, ako epistemo-
l6giu rastu I'udského poznania. Poznania, ktoré nie je i¢lom samé osebe,
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ale ako inStrument, pomocou ktorého sme schopni menit podmienky vla-

stného zZivota. Ak sa racionalita vlastnou dynamikou nema prili$ vzdialit od

reality, je potrebné ju limitovat kriticizmom - len kritickd racionalita je

sucastou dedicCstva a skusenosti, ktorymi sme spojeni s minulostou, aby

sme si otvorili perspektivu budicnosti.
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Fragmenty dyskursu mitosnego Rolanda Barthesa.
Fragment L. Interpretacja.

I. Lece w otchtan, upadam...

LECIEC W OTCHLAN. Tchnienie unicestwienia, ktére w podmiocie mito-
snym bierze sie z rozpaczy badz speienia.

Przede wszystkim, od razu, pojawia sie tutaj gtéwna osoba dramatu:
podmiot mitosny. Przeczuwam natychmiast, Ze nie jest to zwykty podmiot,
nie jest to wiec podmiot w ogdle, na pewno nie on. Wiem, ze podmiot mito-
sny - podmiot zakochany - to 6w szczegdlny rodzaj podmiotu, osoby, ktéry
wyrdznia sie sposrod innych tym, ze kocha - jaki$ inny podmiot. Z czasem,
w trakcie lektury, bedzie zapewne mozna wyréznic¢ inne cechy podmiotu, o
ktérym mowa. Teraz wystarczy mi jedynie wiedza - Swiadomos¢ - ze
podmiot mitosny to ten ktos$ - taki kto§, taki ja - kto istnieje jako zakocha-
ny.

Podmiot ten pragnienie przestac istnie¢. Pojawia sie w nim tchnienie
unicestwienia. Zimny cien trwogi, stalowe Kkleszcze rozpaczy, grobowy
oddech $mierci. Podmiot, ktéry chce skoczyé w otchtan to podmiot na skra-
ju, podmiot pozbawiony wiezdw z bytem, z tym, co jest jakie jest. Powo-
dem takiego stanu rzeczy, méwi Barthes, jest zaréwno rozpacz lub spet-
nienie.
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Rozpacz i spetnienie sa tym samym. S3 jak grymas uniesienia, rozkoszy,
skrajnej radosci, szczescia i boluy, cierpienia, tkanie i wycie. Rozkosz i roz-
pacz sa tym samym. Powodowane innymi przezyciami, do§wiadczeniami,
mozna powiedzie¢ skrajnie réznymi zrédtami, s3 w swoim zwienczeniu, na
koncu drogi, u szczytu, lub na dnie - tym samym doktadnie.

Barthes méwi: ,w chwilach bélu lub szcze$cia, bierze mnie niekiedy
che¢, by zlecie¢ w otchtan”. Przede wszystkim - zlecie¢ w otchtan - sugeru-
je bez-dno. Zlecie¢ w otchtan to, oczywiscie, przestac istnie¢, przestac by,
umrzec. Ale akcent, wydaje mi sie, ktadzie tu Barthes na akt, na dzianie sie,
na samo spadanie w otchtan, nie na moment rozbicia, czy Smierci. Kiedy
podmiot mitosny lecie¢ bedzie w otchtan, bedzie przeciez miat jeszcze tych
kilka sekund, by pamieta¢, by przypominac sobie, by w ostatnim tchnieniu
wypowiedzie¢ imie ukochanego, by ujrze¢ jego obraz, przywotac go i za-
chowac na zawsze, na nigdy.

Poza tym upadac w otchtan brzmi zupetnie jak zapadaé sie w mitosci do
kogos, falling in love to somebody. Upadanie w otchtan jest upadaniem w
mito$¢ i odwrotnie - upadanie w mito$¢, zakochiwanie sie, jest jak upada-
nie w otchtan.

Kiedy podmiot czuje sie tak wspaniale, Ze nastepna chwila szcze$cia
wydaje sie mu by¢ nie tylko niemozliwa, ale przede wszystkim zbyteczna,
czy nadmiarowa, a moze nawet wulgarna w pewnym sensie, wtedy - przez
pragnienie, by chwila ta trwata na wieki, by skoniczyla sie wraz ze wszyst-
kim innym, z nim samym, a wiec wtasnie by byta ostatnia, pozaczasowa -
wtedy podmiot chce skoczy¢ w otchtan, chce udusi¢ sie oszatamiajagcym
pedem wiatru, udusi¢ sie zachwytem.

Cierpienie i rozkosz to jedno i to samo.

Barthes podaje na to dwa przyktady.

Zimny, szary, obcy, wilgotny poranek na wsi, poza wszystkim, co znajo-
me by¢ moze, co miejskie, domowe, poza miastem, poza Swiatem. Poranek
ten jest szary - nie ma stonca, moze pada, moze to jesien. Podmiot cierpi z
powodu jakiego$ mato znaczacego zdarzenia, rozsypanej kawy, wylanego
mleka, zaciecia przy goleniu, cierpi bez powodu. Z nadmiaru wszystkiego
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tego, co sie wydarza, albo nie, z nadmiaru bytu dookota, z jego gestosci, z
jego niesamowitosSci i skrajnej niedostepnosci. Z pustki dookota. Z Nic,
ktére staje sie wszystkim, ktére wszystko zagarnia, wszystkim wtada, ma
wszystko pod swoja kontrola. ,Pojawia sie mys$l o samobdjstwie”. Mysl
czysta, bez powodu, bez resentymentu, mysl, ktoérej podstawg, czy Zrédtem
nie jest ani podmiot ukochany, ani tesknota, ani jakas wielka przewina. Nie
jest to mys$l - kara. Nikt précz samego podmiotu mitosnego nie znajduje sie
w jej kregu, w jej obszarze. My$l samotna, ego-centryczna. Taka mysl - ta
my$l - niczego nie przerywa, niczego nie konczy, niczego nie domyka, o
niczym nie $wiadczy. Jest jedynie ostatnim elementem ogélnego nastroju,
aury, ,dopasowana do ciszy, do pustki” poranka na wsi, do chwili, w ktérej
Nic sie nie wydarzyto.

Cicha rozpacz boli najbardzie;j.

»Innego dnia nad brzegiem jeziora czekamy w deszczu na statek”. I to
jest szczescie. A przeciez okolicznos$ci sa podobne do tych, ktére powodo-
waty rozpacz. Pada, jest wilgotno i nieprzyjemnie. Czekanie oznacza tutaj
niemily stan rozdraznienia, oznacza znudzenie, podenerwowanie, pra-
gnienie by by¢ juz tam, gdzie miato sie by¢. Ale podmiot czuje sie szcze$li-
wy, i to do tego stopnia szczesliwy, ze ,pragnie skoczy¢ w otchtan”! Dlacze-
go? Bo: ,czekamy”...

Ciche szcze$cie - we dwoje - zatyka usta z nadmiaru, z rozkoszy tej
chwili, z tego, co jest, teraz-tu, jakie jest, miedzy nami, dwoma/dwojgiem.
Podmiot zakochany mdéwi tu w istocie: jeste$ obok, wiec wszystko to, co
sprawiato, Ze cierpiatem staje sie nagle cudowne! Ty jeste$ cudowny, wiec i
wszystko jest cudowne! Niech trwa, niech sie dzieje, niech gestnieje w tym
stanie, w chwili, kiedy ty i ja, razem...

Bycie razem zabija najrozkoszniej.

Bezglosne, niespodziewane i oszatamiajgce - prowadzace do szalen-
stwa? - szcze$cie i/lub rozpacz, pojawia sie, zaskakuja podmiot, splataja z
nim, wiktaja, podpierajg i §ciagaja w dot, w otchtan. Ale nie ma w tym zad-
nego patosu, nie ma teatru, nikt nie musi patrze¢. W tej rzadkiej chwili,

rzadkiej przez swa ego-centryczno$¢, przez brak pragnienia dzielenia sie,
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pokazywania, dzieje sie niewiele, Nic. Podmiot rozptywa sie, a nie rozpada
na kawatki. Rozplywa sie w cieczy rozkoszy lub tez. Rozdzielone na kawat-
ki ciato podmiotu - jak u $wietych meczennikéw - wymagac¢ beda publicz-
nego szafotu. Ale rozptyniecie sie jego ciato-bytu zachodzi bezgtosnie, w
ciemnosci lub we mgle, w Niczym i z Nikim.

Nie mniej jednak, topniejacy podmiot, idzie na dno. Moze nie jak kamien,
ale jak ciecz - gesta, lepka - ktéra dryfujac w innej - przejrzystej, chtonnej
- w koncu miesza sie z nig zupelnie, i w koncu tez rzeczywiscie upada,
opada, na dno. Taka tagodna mysl o Smierci pojawia sie niezobowigzujqco,
mija lecz moze powrdci¢, moze pojawic sie w gtowie podmiotu zakochane-
go - podmiotu, ktéry w tym czy innym momencie czu¢ bedzie rozpacz lub
rozkosz - nie raz. Zupetnie za darmo, nieuroczyscie. Niespodziewanie i
jednak stodko.

Skoro, méwi dalej Barthes, zimne tchnienie pragnienia $mierci moze po-
jawic¢ sie zaréwno z rany jak i potaczenia, to wkraczamy tu w strefe sacrum
Bataillea. Cielesno$¢ zastepuje nieobecng boskos$¢. Cielesnos$¢ dotkniecia,
potaczenia, komunii dwoch ciat. Ciata potaczone w jedno, jak u Platona,
jedno-wszystko. Na ciele pojawiaja sie jednak niekiedy rany. Bataille mowi:
»Zaszyjcie mi usta, jak zaszywa sie rane” [Bataille, 1998: 137]. Nie pozwdlcie
mi moéwic, niech nie cieknie ropa stéw. Na moim ciele pojawita sie bolesna
rana - to usta, ktére muszg mowic. Muszg opowiadac historie, musza krzy-
czel i szeptac. Czasem spierzchniete, czasem wilgotne, usta otwieraja mnie
na nieznane, na to, co na zewnatrz, grozne i bolesne, i na to, co w srodku, co
ciemne, nieznane, niewidoczne, co jest jak larwa. Larwa, ktora petza, prze-
suwa sie posuwistym i rytmicznym ciggiem do goéry, do wylotu, gdzie
przybierze postac stéw. Ta larwa to jezyk, jezyk matki, jezyk, ktérym mo6-
wie z domu, z siebie, od zawsze.

I jeszcze oczy....

Otchtan omamia, jak hipnoza. Pragne sie w niej znalez¢, pragne zapo-
mnienia, jakie oferuje, zawieszenia, snu. Omdlenie, hipnoza przekazuja -
inaczej jak $mier¢ - ciato i to, co poza nim, wszystkim, jakby pod zbiorowa
odpowiedzialno$¢. W ten sposéb podmiot prosi: zaopiekujcie sie mna na
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chwile, krétka chwile, w ktérej bede prawie umierat, w ktérej odpoczne, w
ktérej moje ciato i to, co nim nie jest - odpoczng wraz ze mng, poza mna.
Podmiot mitosny - w omdleniu, w hipnozie - oddaje sie wszystkim, ale nie
innemu. Dlaczego? Bo jego tu po prostu nie ma.

»Przycupnatem ukradkiem w podrobionej my$li o $mierci (podrobionej
jak podrobiony klucz): o Smierci mys$le na boku” - jak i bako ktade sie przy
ciele ukochanego, ktérego nie jestem w stanie dotkna¢, bo bedac zbyt bli-
sko ustawia mnie w zbyt duzej wobec siebie perspektywie. Podmiot udaje
my$lenie o $mierci - bo $mier¢ zbliza go do ukochanego ciata, ktére - w
$nie, na boku - przypomina ciato martwe, pasywne zupelnie, nieobecne. W
takim wyobrazeniu - skrajnie perwersyjnym i skrajnie tez rozkosznym -
kiedy podmiot wyobraza sobie martwe ciato - swoje/jego - z ktorym moz-
na wszystko zrobi¢, w takim wtas$nie wyobrazeniu - o podrobionej $mierci
- podmiot zakochany Barthesa Zyje najpetniej. Ale zycie to jest jednak zbyt
przerazajace, ta chwila zbyt odwazna, by mogta trwa¢ dtuzej niz mgnienie
oka. ,Logika nie do pomys$lenia” rzadzi tego typu marzeniem, logika, w
ktérej podmiot zakochany tgczy w jedno zycie i $mier¢, jak i taczy siebie i
obiekt swojej mitosci.

W wyobrazeniu upadania w otchtan, w ocieraniu sie o $mier¢, podmiot
zakochany ,wymyka sie tej masywnosci, temu wypetnieniu”, ktére majac
moc unieruchomienia podmiotu w pozycji oczekiwania na odpowiedz,
czynig zen ,podmiot odpowiedzialny [sujet responsable]”. Ociezato$¢ zatoby
(po obiekcie mitosnym) stawia podmiot zakochany w sytuacji, w ktorej
odpowiada on - i jest odpowiedzialny - na (za) cisze, na (za) nieobecnos¢.
Nie mogac wykona¢ zadnego ruchu, nie mogac doby¢ gtosu z krtani - pod-
miot zakochany staje sie - w swoim niezawinieniu - winny zbrodni mil-
czenia. Ten, ktéry mdglby by¢ jedynie odpowiedzia, bez pytania ze strony
obiektu - staje sie cisza samg, cisza grobowa.

Upadajac w otchtan podmiot zakochany wychodzi z impasu. Dokonujac
zbrodni na swoim ciele - i na tym, co ciatem nie jest - podmiot zakochany

doswiadcza, jak mowi Barthes, ekstazy. Ek-statycznie zaczyna poruszac sie
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w perwersyjnym ruchu wokét swojego zwidzenia, wokot obiektu, ktérego
nie ma, wokdt samego Nic.

Taki taniec prowadzi do omdlenia. Pragnienie omdlenia - pragnienie
matej $mierci, nie odczuwania niczego chocby przez chwile, zawieszenia i
zdania sie na taske tych, ktérzy patrza - przypomina zjawisko logerii. M6-
wigc w nieopamietaniu mozna - nierozsadnie, niebezpiecznie - powiedzie¢
wszystko, czego nie mozna byloby powiedzieé¢, gdyby zachowane byty
wtladze rozsadku nad mowg. Logoreja i milczenie, jednoczaca blisko$c¢ i
catkowite odsuniecie sg wiec tym samym.

Tak jak kochanie i pisanie, ktdre bedgc tym samym i - zupelnie jak tam-
te - czym$ catkowicie sie wykluczajacym nie moga pojawié sie jednocze-
$nie. Kochanie i pisanie sg (razem) niemozliwe. A jednak, jednak sie zda-

rzaja...

[1] Barthes, R. 1999. Fragmenty dyskursu mitosnego, Warszawa.
[2] Bataille, G. 1998. Doswiadczenie wewnetrzne, Warszawa.
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Godnos¢ ludzka w ujeciu Henryka Pilusia

Profesor Henryk Pilu§ uwaza, ze w XX stuleciu problematyka ludzkiej
godno$ci nabrata szczegblnego znaczenia. Po pierwsze ma charakter teore-
tyczny, po drugie praktyczny. Jak pisze profesor analizy teoretyczne maja
na celu glebsze poznanie godno$ci cztowieka oraz prowadza do jej uzasad-
nienia w wymiarze praktycznym. W opinii profesora dopiero wspétczesnie
dokonuje sie powszechne uswiadomienie godno$ci w wymiarze doswiad-
czalnym oraz w praktyce spotecznej. Dzieje sie tak dlatego, ze coraz wiek-
sza liczba ludzi zdaje sobie sprawe, ze ma wplyw na ksztaltowanie wta-
snych loséw, a przez to ksztaltuje sie wtasna cywilizacja, co powoduje
okreslone przemiany w zyciu nie tylko spotecznym, ale przede wszystkim
osobistym. Poprzez ksztattowanie wtasnej postawy ludzie zaczynaja zda-
wac sobie sprawe jak wielkg warto$¢ przedstawia sobg godno$é, samo-
dzielno$¢, samostanowienie, ktére sg dobrem samym w sobie.

Zdaniem profesora fakt, ze wzrasta wrazliwo$¢ na godno$¢ cztowieka
jest odpowiedzia na zagrozenia jakie niesie za sobg wspotczesny $wiat, a
mianowicie deptanie godnosci osobistej cztowieka, a przez to jego ponize-
nie.

Profesor odnosi sie takze do wydarzen jakie miaty miejsce w ubiegltym
stuleciu. Chodzi tutaj o masowe niszczenie ludzi, poprzez nie tylko ich
u$miercanie, ale odbieranie prawa do godno$ci w imie utopijnych i niere-
alnych koncepcji ,cztowieka prawdziwego, lub ,nadcztowieka”. Wydarze-
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nia zaréwno I, jak i II wojny $wiatowej spowodowaty, Ze uchwalono oraz
podpisano w roku 1948 Powszechng Deklaracje Praw Cztowieka.

Jak uwaza profesor godnos$¢ ludzka jest podstawa naszych stosunkéw,
na ktérych opierajg sie stosunki miedzyludzkie, miedzynarodowe oraz
spoteczne. W tym kontekScie - jak zauwaza profesor Henryk Pilu§ -
wszystkie koncepcje cztowieka gltosza wage i zasadnicze znaczenie ludzkiej
godnosci i wolno$ci. Oczywiscie w przedmiotowej kwestii wypowiedziat
sie takze Kos$cidt, ktory godnosc ludzka wywodzi z faktu stworzenia czto-
wieka na obraz i podobienstwo Boze.

Opisujac godnosc ludzka w perspektywie refleksji filozoficznej, uwaza
Henryk Pilus, Ze nalezy wzig¢ pod uwage zapatrywania na ta kwestie nie
tylko filozoféw wspotczesnych, ale takze reprezentantéw tej nauki z lat
wcze$niejszych [Pilus, 1998: 3-4].

Oznacza to, Ze idea godnosci cztowieka nie byta obca juz filozofom sta-
rozytnym. Swiadczy o tym specjalne miejsce jakie przyznano cztowiekowi
w 6wczesnym Kosmosie, na drabinie hierarchicznej wszystkich bytow w
odwiecznym Logosie. W opinii starozytnych myslicieli tylko cztowiek byt
zdolny do Zycia zgodnie z ustanowionymi prawami moralnymi oraz potra-
fit podporzadkowac¢ sie odwiecznemu Logosowi, na ktéry umiat sie otwo-
rzyc.

Jak pisze profesor Pilus§ w Starozytnosci pojawia sie dwojakie rozumo-
wanie godnosci. Po pierwsze byta ona uwazana za ceche przynalezng ga-
tunkowi ludzkiemu, ktérg posiadat kazdy cztowiek i zdaniem profesora
mozna tutaj méwié¢ o godno$ci osobowej cztowieka. W drugim znaczeniu
uwazano godno$¢ za swoisty zbiér norm i zasad moralnych, ktérymi powi-
nien kierowac sie cztowiek w zyciu osobistym. Sokrates uwazat wrecz, ze
godno$¢ osobistg nalezy ceni¢ bardziej od godnosci cztowieka, poniewaz
jest ona indywidualng zastugg kazdej istoty ludzkiej [Pilus, 1998: 5-6].

W okresie $redniowiecza teologowie uwazaja, ze godnos¢ ludzka zostata
:odkupiona przez Boga, dlatego nabiera ona cech wtasciwych, dzieki kté-

rym czlowiek staje sie wolny, zdolny do mitosci oraz podporzadkowujacy
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sie Stworcy. Jak pisze profesor ludzka godnos$¢ daje cztowiekowi mozli-
wos¢ podjecia dialogu z Bogiem.

Profesor Henryk Pilu$ rozpatrujac znaczenie godnosci ludzkiej w wie-
kach $rednich odwotuje sie miedzy innymi do refleksji filozoficznej Toma-
sza z Akwinu, ktéry wigzat ja z osoba. Powotuje sie tutaj profesor na opis
tego mysliciela odnoszacy sie do osoby ludzkiej, ktorej przypisuje on trzy
cechy: samoistnos$¢, indywidualno$¢ i rozumnos$¢. Dzieki nim ludzie nie
podlegaja uzaleznieniu od innych bytow.

Po analizie teorii filozoficznych $wietego Tomasza z Akwinu Henryk Pi-
lus dochodzi do wniosku, ze utozsamiatl on godnos¢ z ludzka dobrocia.
Profesor uwaza, ze jednym z najcenniejszych sformutowan jakich dokonat
Tomasz z Akwinu jest okres$lenie, ze ,cztowiek nigdy nie moze byc¢ Srodkiem,
bo jest celem dla siebie. Jest istotnym elementem godnosci ludzkiej” [Pilus,
1998: 6].

Rozpatrujac problem cztowieka mozna zauwazy¢, ze filozofowie okresu
Sredniowiecza uwazali czlowieka za osobe, o ktérej istnieniu stanowi ro-
zumno$¢ i wolno$¢ oraz fakt, ze jest celem samym w sobie.

Innymi stowy ,w aspekcie etycznym, (...), podstawq godnosci jest wiec
zdolnos¢ do podejmowania wolnych decyzji wolnego dziatania, nigdy jako
Srodka - narzedzia” [Pilus, 1998: 8]

Zdaniem profesora inaczej pojmowano strukture cztowieka, albowiem
badacze widzieli jg tacznie, w kontek$cie osobowym i fizycznym.

Oznacza to, ze na cztowieka patrzy sie jako na czynny i dziatajgcy pod-
miot psychologiczny. Zdaniem profesora, ktére opiera na analizowanych
dokumentach, w Renesansie cztowiek byt panem wszystkiego, ze wzgledu
na jego wyjatkowa sytuacje oraz wyjatkowe wzgledy, ktérymi obdarzat go
Bég, mogly mu pozazdrosci¢ takze aniotowie, poniewaz w odréznieniu do
nich natura cztowieka nie jest zdeterminowana, prze co nalezy rozumie¢
wolng wole cztowieka. W zwigzku z tym profesor wyraza poglad, ze ,rene-
sans sprowadza godnos¢ cztowieka do wyjqtkowej sytuacji, w ktdrej cztowiek
jest wlasnym twdrcq samego siebie, istotq niezdeterminowang, wolng w

wyborze swego zycia. Poprzez rozwijanie zadatkéw umystowych i pierwiast-
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kéw duchowych staje sie podobny istotom niebieskim (aniotom) i partnerem
Boga. W tym ujeciu cztowiek godnos¢ swq nie zawdziecza juz Bogu, lecz
samemu sobie, swojej rozumnosci i wolnej od wszelkiej determinacji dziatal-
nosci twérczej” [Pilus, 1998: 8].

Innymi stowy to na rozumnos$¢ oraz wolnosci opiera sie godno$¢ ludzka,
ktdérg rozumie sie w okresie Renesansu jako szczegdlng zdolnos$¢ i umie-
jetno$¢ zrobienia czego$. Mozna zatem przychyli¢ sie do opinii profesora,
Ze renesansowa wizja czlowieka opiera sie na wyzwoleniu od teocentrycz-
nego zapatrywania, jakie powszechne byto w poprzednim, $redniowiecz-
nym okresie.

Mysliciele tego okresu starali sie znalez¢ takie rozwigzanie, ktére po-
twierdzatoby uprzywilejowana pozycje cztowieka, ale nie tylko wzgledem
$wiata przyrody, ale rowniez wzgledem $wiata duchéw i stworzen nad-
przyrodzonych, takich jak anioty.

W kolejnej epoce, w okresie nowozytnym badacze natury ludzkiej poszli
o krok dalej odnoszac sie do autonomii cztowieka. Jak pisze profesor Pilu$
»Kant zasade samocelowosci cztowieka powigzat z osobq ludzkq i godno-
Scig.” [Pilus, 1998: 9].

0 godnosci cztowieka ma decydowac fakt, ze ten jest sam dla siebie pra-
codawcg, tak jak ludzki rozum jest sam dla siebie prawodawca. Takie zapa-
trywanie na kwestie godno$ci mozna rozumiec jako zatozenie, ze cztowiek
sam panuje nad wlasng naturg oraz sam ksztattuje wedle wtasnej woli
swoje zycie. W pracy swojej pisze profesor Pilus, ze dla jednego z najzna-
mienitszych filozoféw tamtego okresu - Kanta - godnos$¢ ludzka byta swo-
istg autonomia w oparciu, ktdérej cztowieka sam wyznaczat sobie zasady
postepowania.

W filozofii nam wspétczesnej zauwaza Henryk Pilus, ze wielu filozoféw
utozsamia godno$¢ cztowieka z calg jego osoba. Z drugiej strony godno$¢
stanowi dla nich warto$¢ bazowg, dla ktérej nie wymaga sie tworzenia
definicji. W tym jednym pojeciu zawiera sie bowiem wszystkie warto$ci

jakie wyznaja ludzie oraz wszystkie przymioty jakie okreslajg cztowieka.
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Zdaniem Henryka Pilusia w czasach nam wspoétczesnych pojecie godno-
$ci cztowieka stanowi styczng dla dyskusji filozoficznej, politycznej, mysle-
nia naukowego oraz religijnego.

Zgodnie z dzisiejszymi zapatrywaniami godno$c¢ ludzka moze by¢ rozpa-
trywana pod katem statycznym, albo dynamicznym. Kontekst statyczny
moze oznaczal wyniesienie cztowieka od czego$, w tym przypadku od
rzeczy, spraw, bytdw wartosci, wszystkiego co pozostaje nizej w drabinie
hierarchii, a przez to jest cztowiekowi podporzadkowane. Z kolei kwestia
dynamiczna oznacza wyniesienie cztowieka do czego$, czyli dazenie do
uczestniczenia w czyms$, mozliwo$¢ przekraczania wtasnego ja. Profesor
Henryk Pilu$ ttumaczy kontekst dynamiczny jako umozliwienie udoskona-
lania sie i doksztatcania sie przez ludzi. Takie rozumienie godnosci prowa-
dzi do innego jej pojmowania w pryzmacie spotecznym, jako mozliwo$¢
uczestnictwa w godnosci innych ludzi. [Pilus, 1998: 10-11].

Twierdzi wiec Henryk Pilus, ze bycie cztowiekiem oznacza bycie odpo-
wiedzialnym za wtasng godno$¢ oraz za godno$¢ innych ludzi, poniewaz
jest to warto$¢ szczegdlna ze wzgledu na swoje powigzanie z bytem oso-
bowym cztowieka [Pilus, 1998: 10-11].

Rozpatrujac kwestie godno$ci pisze profesor Henryk Pilus, ze , cztowiek
zyskuje godnos¢ osobistq niezaleznie od swojej woli, juz wtedy, gdy nadaje
mu sie imie. Dzieki imieniu uzyskuje swoje miejsce w swiecie, wsrod ludzi.
Imie stanowi punkt odniesienia i odnoszenia dla innych i wobec innych. Petni
funkcje integracyjng osobowosci, zesrodkowuje wokét siebie uwage i wszel-
kie zabiegi natury indywidualnej i spotecznej. Imie stanowi zaczqtek godno-
Sci osobistej i zarazem punkt wyjscia dla ksztattowania jej poczucia. Jednak-
ze faktem danym i zastanym jest godnos¢ osobista, pozostajgca w relacji
wewnetrznej do tej pierwszej. Godnos¢ osobowa staje sie normq personali-
stycznq i zarazem prawem osoby do wtasnej podmiotowosci. Godnos¢ osoby
ludzkiej stanowi podstawe do formutowania praw cztowieka i obywatela”
[Pilus, 1992: 9].

Prowadzac badania na zapatrywaniami nad ludzka godnos$cia analizuje

Henryk Pilu$ takze badania prowadzone przez innych myslicieli. Jednym z
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nich jest W. Grant, ktéry wprowadza do stownika pojecie :0soby inteli-
gentnej”. Jak zauwaza profesor definicja, ktérg postuguje sie Grant ma
charakter filozoficzny, etyczny oraz spoteczne, a ponadto oprécz upodmio-
towienia i dynamizacji osoby, wzbogaca j3 o relacje z innymi bytami oraz
spotecznos$ciami. Takie zapatrywanie - zdaniem profesora Henryka Pilusia
- powoduje, ze godnos¢ ludzka jest juz nim zdeterminowana. Zgodnie z
pogladami Granta, ktore znajduja sie w kregu zainteresowan autora, god-
nos¢ ludzka wynika z naszej natury oraz z faktu, ze B6g umozliwit cztowie-
kowi zajecie okreslonej pozycji w Swiecie.

W dalszej czesci swej rozprawy wyrodznia profesor - powtarzajac za
Grantem - sze$¢ elementéw jakie sktadaja sie na ludzka godno$é. Mozna
powiedzie¢, na co zreszta zwraca uwage profesor, Ze elementy te powta-
rzaja sie takze u innych myslicieli. I tak pierwszy z nich przekonuje, ze
cztowiek nie jest sSrodkiem, ktdry ma prowadzi¢ do osiagniecia celu, ale jest
owym celem samym w sobie. Przychylajac sie wiec do tego stwierdzenia
wyraza Henryk Pilu$ poglad, ze ,twierdzenie to powinno by¢ kamieniem
wegielnym i zasada kazdego autentycznego humanizmu i jest istotnym ele-
mentem godnosci cztowieka” [Pilus, 1998: 20-21].

Drugi element wskazuje na jej powszechnos¢, przez co nalezy rozumie¢,
ze zaden czlowiek nie moze zostac jej pozbawiony z jakiegokolwiek powo-
du, poniewaz wszyscy ludzie maja taka sama nature. Trzeci z elementéw
moéwi o wolnoSci cztowieka w réznych dziedzinach zycia, do ktérych zali-
cza sie miedzy innymi religie, moralno$¢, zycie prywatne, tworczo$¢ na-
ukowa czy techniczng i tak dalej. Element czwarty wskazuje na integral-
nos¢, ktéra moéwi o tym, ze czlowiek jest catoscig ciatem i umystem. Pigtym
jest prawo cztowieka do nietykalnosci, za$ széstym elementem jest abso-
lutny charakter godnosci, co oznacza, ze kazdy byt ma zawiera w sobie
godnos¢.

Zdaniem profesora zapatrywania Granta w odniesieniu do godno$ci
wiaza ja z humanizmem chrze$cijanskim, z ktérego wynika postawa jedno-
stek ludzkich wobec otaczajgcego je Swiata oraz wzgledem innych bytéw.
Ta wizje godno$ci ponadto w opinii Henryka Pilusia taczy Grant z koncep-
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cja cztowieka jako osoby integralnej. Dla filozofa w godnosci zawierajg sie
powinnosci oraz prawa jakie posiada cztowiek [Pilus, 1998: 22].

Profesor prowadzac swoje badania w sposéb bardzo skrupulatny pra-
gnie odnies$¢ sie do wielu koncepcji na temat ludzkiej godnosci. Dlatego tez
porusza kwestie godnosci w opinii M. Ossowskiej oraz T. Kotarbiniskiego,
ktéry uwazaja, ze jest to element pochodny dla cztowieka. Zdaniem tej
dwdjki godno$¢ nie jest cztowiekowi dana z gory, nie osiggamy jej automa-
tycznie. Odnoszac sie do tego pogladu pisze profesor, Ze znajduja sie w
spoteczenstwie ludzie, ktdrzy jg posiadaja i tacy, ktérzy jej nie maja. Przy-
wotuje w tym miejscu Henryk Pilus opinie M. Ossowskiej, ktora pisze, ze
»,ma godnos¢ ten kto umie broni¢ pewnych uznanych przez sie wartosci, z
ktorych obrong zwiqzane jest poczucie wtasnej wartosci i kto oczekuje z tego
tytutu szacunku ze strony innych” [Pilu$, 1998: 22-23]

Profesor uwaza, ze okreslenie godnosci jakie podaje M. Ossowska jest
bardzo zblizone do definicji, jaka operuje T. Kotarbinski.

Ten ostatni tak oto pisze o ludzkiej godnoSci: ,ma godnosé ten, kto z in-
nych wzgledéw zastuguje na szacunek, sam jest tego swiadom i doktada
staran, by by¢ takim oraz by by¢ traktowanym wedle naleznej mu miary
szacunku” [Pilu$, 1998: 22-23].

W tym miejscu przypomina profesor Henryk Pilu$, Ze istnieje takze takie
zjawisko jak antygodno$¢, o ktérej mozna méwié, kiedy mamy do czynienia
z okre$lonym zachowaniem, do ktérego mozna zaliczy¢: poniZzanie samego
siebie lub zezwalanie na ponizanie wtasnej osoby w celu osiggniecia ko-
rzys$ci, schlebianie innym, postuszenstwo, ktére moze czasami dochodzi¢
do absurdu, postugiwanie sie ktamstwem, traktowanie innych jako narze-
dzi, ktére maja nas doprowadzi¢ do celu, z jednej strony rezygnacja z wta-
snych wartosci, z drugiej nadmierne wywyzszanie sie oraz rezygnacja z
wtlasnego oblicza.

Zauwaza profesor, ze godno$¢ godnos¢ w etycznym rozumieniu kore-
sponduje z jej psychologicznym ujeciem. Uwaza réwniez, Ze skoro nie jest
- jak twierdza inni filozofowie - zjawiskiem, ktéry przynalezny jest czto-
wiekowi niezaleznie od wszystkie, to musi powstawac jako zjawisko wtér-
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ne, pojawiajace sie w wyniku dziatalnos$ci cztowieka, jego samorealizacji.
Jak pisze jest ona efektem zaprogramowanego lub spontanicznego dziata-
nia jednostek ludzkich. Z kolei patrzac na godno$¢ w pryzmacie moralnosci
nalezy wymieni¢, ze jest ksztattowana przez okreslong aktywno$¢ ludzka
[Pilu$, 1998: 22-23].

Chodzi o to, ze cztowiek broni swojej godnosci w chwilach, kiedy doko-
nuje wewnetrznej walki wybierajac wtasciwa droge moralna. Nie uznaje
kompromisdw, co powoduje, ze godnos$¢ ksztattuje sie w dziataniu.

Innym przykladem na ksztaltowanie wlasnej godnosci jest postawa
prawdziwie altruistyczna, kiedy nie wahamy sie pomaga¢, nie tylko rodzi-
nie oraz przyjaciotom, ale obcym ludziom i innym bytom. W takim przy-
padku godno$¢ osiagana jest poprzez aktywne uczestnictwo w Zyciu spote-
czenstwa. Poczatku wtasnej godnosci w tym przypadku jest poszukiwanie
godnosci innych ludzi w obliczy wiasnych postaw moralnych.

Innym przyktadem osiggania godnosci - jest zdaniem profesora - dzia-
talno$¢ twércza, ktéra wymaga od nas swoistego poSwiecenia w postaci
izolacji wlasnej osoby od spoteczenstwa, poniewaz kreacja wymaga sku-
pienia. Tylko w skupieniu jesteSmy w stanie stworzy¢ co$ dla dobra ogétu,
dla catego spoteczenstwa. W ten sposob tworza sie bowiem nowe wartosci
humanistyczne oraz o charakterze technicznym [Pilu$, 1998: 22-23].

To na co zwraca uwage Henryk Pilu$ to fakt, Ze pojawiaja sie takze idee
»etyki bez godnos$ci”, dlatego pozwala sobie profesor na zapisanie kilku
uwag w tym wzgledzie:

»1. W zasadzie wypaczeniom i dewiacjom mogq ulega¢ wszystkie pojecia,
nawet najwznioslejsze. Mozna nimi manipulowa¢ i uzywac ich w propagan-
dzie (...). Pojecie szacunku wielu myslicieli umieszcza w pojeciu godnosci lub
Jje utozsamia.

2. Jezeli nawet pojecie godnosci wiqze sie z poczuciem pewnej mocy, z
roszczeniowosciq, to przeciez dotyczy tegoz samego podmiotu, inni to wszak
nikt inny jak podmiot cztowieka.

3. W ,etyce bez godnosci” wagtpliwosci budzi oparcie etyki na
odczuciach wartosci. Za tym kryje sie koncepcja intuicji jako odbioru moich
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subiektywnych odczué moralnych. Dzieki doswiadczeniu moralnemu intuicji
docieramy do wartosci obiektywnych (...)"[Pilus, 1998: 26].

Zgodnie z pogladami profesor Henryka Pilusia relacje w jakie wchodzi
cztowiek w trakcie swego zycia maja wplyw na ksztatt naszej Swiadomosci,
samowiedzy oraz samos$wiadomosci. W zwigzku z tym wzmacnia sie wéw-
czas poczucie naszej godnosci. Ponadto cztowiek poprzez swoje dziatanie
jednostka ludzka okresla swoje miejsce w $wiecie. Cztowiek poprzez pet-
nienie funkcji kreatora wartosci, sam staje sie najwyzsza z nich. Dzieki
temu zamyka sie krag, albowiem nasza godno$¢ wzrasta, poza tym ro$nie
w ogble godnos$c¢ cztowieka jako osoby ludzkie;.

Zdaniem profesora w otaczajacym ludzi swiecie posréd wielu wartosci
godno$¢ osobowa staje sie normga personalistyczng i powoduje, Ze osigga-
my prawo do wtlasnej podmiotowo$ci. Oznacza to - zreszta maksyma ta
bylta juz powtarzania wielokrotnie - Ze cztowiek bedac celem nadrzednym,
nie staje sie Srodkiem do osiggania jakiegokolwiek innego celu [Pilus,
1998: 28-29].

Profesor stawia teze, ze godno$¢ osobowa ma charakter absolutny, za$
godno$¢ osobista jest cecha relatywng, ktéra pozostaje w zaleznos$ci od
elementéw subiektywnych i obiektywnych. Rozwijajac to zagadnienie
profesor ttumaczy je w nastepujacych stowach:

,Godnos¢ osobowa, rozumiana jako cztowieczenistwo, o tyle sie zmienia w
rozwoju historycznym ludzkosci, o ile zmienia sie cztowiek. Jest statq niezby-
walng cechq przystugujgcq kazdemu cztowiekowi bez wzgledu na przyna-
leznosé narodowgq, klasowq (pan i niewolnik). Natomiast godnos¢ osobista
(poczucie wtasnej godnosci) jest cechq podlegajgcq zmianie historycznej. W
tym przypadku jednostka ludzka przyjmuje okreslony system wartosci (czy
tez niektdre jego tresci) jako godny. Rozwéj wtasnej osobowosci zalezy od
aspiracji jednostki i wrazliwosci godnosciowej. Istnieje dialektyczne sprzeze-
nie zwrotne miedzy wewnetrznymi przedmiotowymi warunkami bytowania

cztowieka a jego podmiotowosciq [Pilus, 1998: 28].
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Skala wyznawanych wartosci oraz stopien ich akceptacji wzmacnia wta-
sne poczucie godnosci nie tylko przez siebie lecz przede wszystkim przez
innych” [Pilus, 1998: 28].

Jak dalej pisze profesor wyrazajgc swoje poglady godno$¢ osobista moze
ulec zachwianiu, kiedy okaze sie, ze prowadzona dziatalno$¢ wynikajaca z
motywacji godnosciowej podlegata manipulacji przez okreslony czynnik,
ktéry podlegal elementom negatywnym lub sprzecznym z warto$ciami
wyznawanymi przez jednostke ludzka. Ponadto, uznajac ten fakt za wazny
dla omawianego problemu, jakim jest ludzka godno$¢, powtarza profesor
w swoich spostrzezeniach, ze godnos$¢ otrzymuje cztowiek juz z chwilg
nadania mu imienia. Dzieje sie tak dlatego, ze imie umiejscawia cztowieka,
jest swoistym punktem odniesienia, staje sie wyznacznikiem dla innych
ludzi oraz dla nas samych.

Zdaniem profesora zjawisko godno$ci ma charakter uniwersalny. Dlate-
go nie obawia sie pisa¢, ze ,(...) problematyka godnosciowa ze wzgledu na
jej znaczenie uniwersalne moze zyskac status osobnej dyscypliny scalajqcej
te rézne jej znaczenia. Dyscyplina ta moze by¢, moim zdaniem, antropologiq
godnosciowgq, jako dziat antropologii filozoficznej” [Pilus, 1998: 29].

Przedmiotem jej badan stanie sie specyficzny aspekt cztowieka, zas
punktem wyjscia stanie sie twierdzenie o specjalnej, wyjatkowej pozycji
cztowieka posréd innych bytéw. Godnosé¢ cztowieka zobowigzuje go nijako
do podejmowania $wiadomych, ale zarazem wolnych od perswazji innych
czynnikow dziatan. Zdaniem Henryka Pilusia jezeli godno$¢ osobowa jest
wartoscia, ktéra wynika z racji bycia sobg, to godno$¢ osobista staje sie
warto$ciag o charakterze indywidualnym, ktéra jest przynalezna kazdej
jednostce. Godno$¢ osobista wyrasta bowiem ponad godno$é osobowa.
Jeszcze raz powtarza profesor w swojej pracy, ze cztowiek wypracowuje
swoja godno$¢ poprzez akt twdrczy i dziatanie [Pilu$, 1998: 29].

Dzieki dziataniom jakie cztowiek kieruje w strone innych ludzi wzmac-
nia nie tylko swojg godno$¢, ale takze godno$¢ oséb na, ktoére jest zorien-
towany. Najwiecej dobra naszej godnosci osobistej przysparzaja cele altru-

istyczne, ktore wptywaja na poprawe naszej warto$ci. Oczywiscie w przy-
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padku postepowanie egoistycznego nie poprawia sie nasza godnos¢. Pod-
sumowuje wiec profesor swoje rozwazania zdanie, ze Zycie z godnoscig
oznacza pozostawanie wiernym sobie i wskazanym celom. Zachowanie
godne ma zwigzek z silna i zdrowa osobowoscig, jaka posiada jednostka
ludzka.

Konkludujgc warto postuzy¢ sie opinia profesora, ktory tak oto pisze w
swojej pracy:

,Godnos¢ cztowieka mozna deptac i niszczyd, ale nie mozna jej unicestwic¢
mimo okrucieristwa i zta, poniewaz zawsze na dnie istniejqgcego bytu ludz-
kiego bedzie sie zarzy(¢ jej iskierka” [Pilu$, 1998: 29-30]

[1]1 Pilus, H. 1998. Godnosé czlowieka jako osoby, Warszawa.
[2] Pilus, H. 1992. O godnosci ludzkiej, ,,Problemy” nr 3.
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Machiavelli - wtadza w rekach ksiecia

Nicolo Machiavelli (1469-1527) jest autorem stawnego Ksiecia i zapisat
sie w historii idei jako myséliciel, ktéry odwaznie zrewolucjonizowat podej-
Scie do polityki, zwrdcit uwage na pragmatyzm, otart z fatszu rzeczywisty
stan rzeczy, ktéry w konicu przyczynit sie do rozluznienia wiezi miedzy
panstwem i KoSciotem. Jego realistyczne podejscie dalekie jest nie tylko od
koncepcji utopicznych ale takze od catego $redniowiecznego myslenia o
panstwie. Tymczasem Machiavelli nie tylko nie byt filozofem ale nie uwa-
zal sie za rewolucjoniste, a jedynie za historyka. Nie umniejsza to oczywi-
$cie wartosci jego pism, ktére do dzi§ stanowia podstawe nowozytnych i
wspotczesnych rozwazan na temat panstwa i prawa.

Przede wszystkim jednak autor Ksiecia podobnie jak jego poprzednicy
uwaza, ze cztowiek z natury jest istotg spoteczng, ze spoteczenstwo jako
zorganizowana wspoélnota jest dla czlowieka rzecza stuszna. Panstwo i
racja stanu zastapia jednak w jego wyktadni miejsce starozytnej polis i
Sredniowiecznego Krolestwa Bozego. Pafistwo moze rzadzi¢ sie wltasnymi
prawami, dalekimi od tych boskich, a co wiecej naczelng wartoscig dla
panstwa jest jego wlasny interes, czyli racja stanu. Panstwo dbajac o racje
stanu moze postepowac drogg daleko rézng od chrzescijanskiej wizji.

Machiavelli jest nie tylko racjonalistg ale tez pragmatykiem. Wie jak wy-
glada rzeczywistos$¢ i nie prébuje budowa¢ ideatléw na podstawie niemoz-

liwych do spelnienia wizji. Opisuje jedynie stan rzeczy. A nie jest to wizja
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pokrzepiajaca. Wedtug niego bowiem cztowiek jest z natury sktonny raczej
do czynienia zta, zwlaszcza jesli widzi w tym swdj interes, niz dobra, ktore
wydaje mu sie trudne i mato korzystne pod wzgledem zaspokojenia wta-
snych potrzeb.

»Jak dowodza wszyscy autorzy piszacy o zyciu obywatelskim i jak wska-
zuja na to liczne przyklady przytoczone w ich dzietach, zatozyciele i pra-
wodawcy winni zawsze zaktada¢ z géry, ze wszyscy ludzie sa Zli i Ze nie-
chybnie takimi sie okaza, ilekro¢ beda mieli po temu sposobnos¢. (...) Moz-
na bowiem o ludziach w ogoéle powiedzie¢, ze s3 niewdzieczni, zmienni,
ktamliwi, unikajacy niebezpieczenstw i chciwi zysku” [Machiavelli, 119,
84].

Jedynym zbawieniem i stuszng droga w prowadzeniu panstwa jest silny
jego wiadca. To na nim spoczywa odpowiedzialno$¢ za kierowaniem oby-
watelami i za trwaniem spotecznosci.

»Musicie bowiem wiedzie¢, ze s3 dwa sposoby prowadzenia walki: jeden
- prawem, drugi - silg; pierwszy sposob jest ludzki, drugi zwierzecy, lecz
poniewaz czestokro¢ pierwszy nie wystarcza, wypada ucieka¢ sie do dru-
giego. Dlatego ksigze musi dobrze postugiwac sie naturg zwierzecia i czto-
wieka. [Machiavelli, 86].

Ksiaze musi wiec w rzadzeniu postugiwac sie zaréwno sitg jak i pra-
wem. Musi strachem zmusi¢ poddanych do tego, by byli mu postuszni.
Wolno mu postugiwac sie ktamstwem i nieprawos$cia do osiggniecia celéw.
W polityce cel uswieca $rodki. Taki jest obraz panstwa opisywany przez
Machiavellego na podstawie jego lektur i tego, czego do$wiadczat we Flo-
rencji.

Cztowiek nie moze by¢ wolny jesli panstwo w ktérym zyje jest zniewo-
lone. Dlatego tak wazna zalezno$¢ miedzy wolnoscig panstwa i jego oby-
wateli.

,Kiedy chodzi bowiem o ocalenie ojczyzny, nie wolno kierowac sie tym,
co stuszne lub niestuszne, litosciwe lub okrutne, chwalebne lub sromotne.
Nad wszystko inne zwazac¢ nalezy wtedy na to, aby zapewnic jej przetrwa-
nie i uratowac jej wolno$¢” [Machiavelli, 254]
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Tymczasem stanowisko Machiavellego nie jest zupeinie pozbawione ak-

centow etycznych. Uwaza on, ze zawsze lepsza jest prawda od ktamstwa, a

tagodnos$¢ od przemocy.

,W kazdym razie sadze i zawsze sadzi¢ bede, ze broni¢ mozna jakiejkol-

wiek opinii, byle tylko przy pomocy rozumu, nie odwotujac sie do sity lub
autorytetu” [Machiavelli, 167]
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Uwagi o wspotczesnej antropologii spotecznej

Wydaje sie, ze pojecie ,kultura” odzwierciedla historie samej kultury, jej
ztozonos¢ i sprzecznosci. W potowie lat 30. zaczeto bada¢ kulture z inte-
gralnego punktu widzenia. Byto to nastepstwo interdyscyplinarnosci. W
efekcie pojawita sie antropologia spoteczna (antropologia kulturowa) jako
nauka nomotetyczna, nomotetyczna wiedza o czlowieku i jego dzietach.
Koncepcja L.A.White’a, jego integralizm jako swoista forma funkcjonalizmu
moze postuzy¢ tu za przyktad. L.A.White (1900-1975) przez osiem lat
(1932-1940) zajmuje stanowisko integralne. Za stusznoscia tej tezy prze-
mawia fakt, Ze opisuje kulture Indian Acoma jako $cisle spojong i oswiad-
cza, ze moze ona by¢ rozpatrywana tylko jako cato$¢. W duchu integrali-
zmu prowadzi takze badania Indian Pueblo w Nowym Meksyku. Wéwczas
zarysowuje dwa poziomy w terminach, w ktérych organizacja spoteczna
moze by¢ nazywana ,the kinship ( an clan ) level and the socio-ceremonial
level [White, 1932: 140]

Jednak tam gdzie nastepuje rozwdj jakiegokolwiek kierunku w naukach
spotecznych, tam pojawiajg sie trudnosci. Nie ominety one réwniez antro-
pologii spotecznej a w szczegdlnosci ewolucji kulturowe;.

Ewolucja kulturowa (a. cultural evolution; n. kulturelle evolution; f. evo-
lution culturelle). “oznacza serie proceséw dynamicznych zmian kulturo-
wych o uporzadkowanej naturze, zachodzacych w dtugich przedziatach
czasowych i wywotywanych zaréwno przez czynniki endogenne (innowa-
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cja, modyfikacja, adaptacja), jak i egzogenne (dyfuzja, kontakt kulturowy).
Istotg ewolucji kulturowej jest cigglty, w duzej mierze kumulatywny i ukie-
runkowany rozwdj, cechujacy sie zmianami jako$ciowymi, w wyniku kté-
rych zjawiska kulturowe ulegaja transformacjom, zwiekszajgc stopniowo
swa ztozono$¢, stopienn wewnetrznej integracji oraz udoskonalajgc funk-
cjonalng efektywnos¢, co w konsekwencji prowadzi do coraz wyzszego
poziomu cywilizacyjnego zaawansowania”. [Staszczak, 1987: 86]

» Wielowarstwowos¢” i ,wieloaspektowo$¢” kultury ,przyczynity” sie do
tego, ze zaczety powstawac rézne formy mysli ewolucyjnej. Specyfikg tej
mys$li byto jednak to, ze nie konkurowaty one ze soba, ale uzupelniaty sie
wzajemnie. Widoczne jest to w koncepcjach: L.A. White’a, ].H. Stewarda i M.
Harrisa. koncepcja J.H. Stewarda stanowi uzupetnienie teorii L.A. White’a o
nowe ,pierwiastki” nie zrywajac wiezi ze swoimi podwalinami. Jest to
przejscie od schematycznej ewolucji jednoliniowej do zatozen tzw. ewolu-
cji multilinearnej, ktéra propagowana jest nastepnie przez M. Harrisa. I nie
ma sprzecznosci, Ze ci trzej przedstawiciele antropologii amerykanskiej sa
wyrazicielami materializmu kulturowego.

W materializmie kulturowym dostrzegamy prébe polaczenia w jednoli-
ty system teoretyczny koncepcji neoewolucjonistycznych, ekologicznych,
kognitywnych wraz z zapozyczeniami z marksizmu i maltuzjanizmu. Ak-
ceptacja tezy o prymacie materialnych podstaw egzystencji wyraza sie tu
w przeswiadczeniu o decydujacym znaczeniu uwarunkowan technologicz-
no-ekonomicznych i demograficzno-ekologicznych w procesie funkcjono-
wania i ewolucji kultury ( rozumianej jako skokowe doskonalenie syste-
mow przez przezwyciezanie kryzysow ). Ta deterministyczna interpretacja
1aczy sie jednak z koncepcjami aktywizmu przypisujagcemu znaczenie ludz-
kiej $wiadomosci, woli i podejmowanym na tej podstawie decyzjom.

Atomistycznemu obrazowi kultury przeciwstawia sie zatem podejscie
holistyczne i systemowe. Zresztg L.A.White i jego nastepcy (w sensie chro-
nologicznym) nie s3 tacy oryginalni. Nalezy bowiem doda¢, Zze podejscie

holistyczne i systemowe, na przyktad w socjologii amerykanskiej, byto w
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tym czasie propagowane przez P.Sorokina (1889-1968) - wielkiego uczo-
nego pochodzenia rosyjskiego oraz L. Muforda.

P. Sorokin strukturalizowat w system wizje harmonijnego zespotu ,rze-
czy”, ,ludzi”, ,zdarzen”, ,Swiata przedmiotowego” i ,$wiata podmiotowe-
go”, ktéry nazwat takze integralizmem [Gryko, 1995: 77].

P. Sorokin twierdzi, ze separacja bytowa Kultury i Natury ( sfery orga-
nicznej i nieorganicznej ) jest btedna. ,Kultura bowiem jak gdyby oplata
nizsze poziomy hierarchiczne bytéw i wydobywa z nich, kreuje twory kul-
turowe. W takim ujeciu zjawiskiem kulturowym jest nie tylko tzw. Kultura
symboliczna ( wiedza, ekspresja, wierzenia ) ale takze slad bosej nogi odci-
$nietej na nadmorskim piasku” [Sorokin, 1995: 79].

Mozemy zatem mowi¢ o podobienstwach i réznicach w teoriach
L.A.White’a i P.A.Sorokina. O podobienstwach mozemy mdéwié¢, poniewaz
ynauczycielem” obu uczonych byt A.L.Kroeber dajac najszersza definicje
kultury. Pojawia sie jednak pytanie: ktéry z nich jako pierwszy sformuto-
wat swoje stanowisko? Pytanie o tyle wazne, bowiem odpowiedZ sugeruje,
ktéra koncepcja jest odtworcza.

Cz.Gryko ( badacz koncepcji P.A.Sorokina ) uwaza, ze ,zarys wlasnej on-
tologii kultury sformutowat w swoim monumentalnym, liczacym 3000
stron, czterotomowym dziele Zycia Social and Cultural Dynamics, ktérego
trzy pierwsze tomy opublikowato American Book Company w 1937 roku, a
czwarty podsumowujacy tom ukazat sie w roku 1941” [Sorokin, 1995: 77].

Natomiast L.A.White zajmuje stanowisko integralne przez osiem lat (
1932-1940 ). Jednoczes$nie faktem jest, Ze najwazniejsze dzieta L.A.White’a
publikowane sg w 1949-1959 roku [White, 1949]; [White, 1959].

Daty ich publikacji nie moga jeszcze przesadzaé, ktéry z nich jest bar-
dziej oryginalny, a ktéry odtworczy. Obaj sa, co prawda zgodni, ze warun-
kiem istnienia kultury jest spoteczenstwo i odwrotnie spoteczefistwo nie
do pomyslenia bez kultury. Obaj twierdza, ze kultura jest ztozona catoscig
majacy charakter systemowy, sa holistami. Tyle tylko, Ze P.A.Sorokin jest
»hajbardziej znany jako badacz dynamiki, fluktuacji kultur” [Gryko, 1995:
91]. Czas uznaje za najwazniejsze pole badawczej ekspansji [Gryko, 1995:
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91]. Zrywa z wcze$niej uprawiang socjologia w duchu pozytywizmu, opar-
t3 o linearng ewolucje. Natomiast L.A.White przez caty okres tworczosci
pozostaje wierny ewolucji jednoliniowej. Energia, jej ujarzmianie a nie czas
jest dla niej elementem centralnym.

Myslenie systemowe jest takze widoczne w pracach L.Mumforda. I w
tym przypadku mozna dostrzec elementy wspdlne z koncepcja na przyktad
L.A. White’a. Pojawia sie, zatem pytanie, ktory z nich jest odtwdrczy?

W tym przypadku pytanie wydaje sie by¢ retoryczne, zwazywszy na
fakt, ze L.A.White rozpoczyna dziatalno$¢ twoércza na poczatku lat 30. a
L.Mumford publikuje w koncu lat 30. Pomimo tego, szereg uwag tego dru-
giego uczonego wydaje sie by¢ rozwinieciem teorii L.A.White’a. Pewne ich
elementy sg rowniez widoczne w koncepcji M.Harrisa. Zatem nalezy
wspomnie¢ o tych uwagach. Bedzie to bowiem odpowiedZ, czy teoria
L.A.White’a oddziatywuje na inne koncepcje juz w koncu lat 30.

L. Mumford akcentuje, ze w historii kultury najwazniejsze wydaje sie
by¢ wystepowanie trzech faz: eotechnicznej, paleotechnicznej i neotech-
nicznej. Odpowiadajg im trzy uktady: woda-drewno, wegiel-zelazo i elek-
tryczno$¢-stopy metali. Z tych trzech, wyszczegélnionych przez
L.Mumforda uktadéw, nasze zainteresowanie moze wzbudza¢ przede
wszystkim pierwsza i druga. Faze eotechniczng bowiem ,charakteryzuje
przede wszystkim coraz szersze wykorzystywanie konia jako sity napedo-
wej, co taczyto sie bezposrednio z dwoma udoskonaleniami. Pierwszym z
nich byta wynaleziona prawdopodobnie w IX wieku Zelazna podkowa.
Umozliwita ona postugiwanie sie koniem nie tylko w rejonach stepowych,
ale i zwiekszyta jego site pociagowa. Drugim udoskonaleniem byto wpro-
wadzenie w Europie Zachodniej w X wieku nowego typu uprzezy, ktéry
przerzucat ciezar pracy konia z karku na barki ( w Chinach uzywano takiej
uprzezy juz okoto roku 200 p.n.e.)” [Mumford, 1966: 95].

To co twierdzi L.Mumford moze postuzy¢ zatem za uzupetnienie infor-
macji M.Harrisa na temat znaczenia koni dla rozwoju kultury ogélnoludz-
kiej [Harris, 1981: 102].
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Okres paleotechniczny to zasmiecona, zattoczona droga od gospodarki
eotechnicznej do geotechnicznej. ,Chociaz z humanistycznego punktu wi-
dzenia faza paleotechniczna byta okresem przej$ciowej kleski, chaos tej
epoki sktaniat do tym intensywniejszego poszukiwania tadu” [Mumford,
1966: 180].

Rzeczywiscie, wynalezienie kolei Zelaznej, sukces tego wynalazku, ktory
niewiele przeciez mégt przejac¢ od dawnej trakcji konnej, lata pézniejsze ( 1
wojna $wiatowa ) to jeden wielki chaos, takze chaos kulturowy . Jest to o
tyle wazny problem, poniewaz obecnie uczeni zastanawiajg sie nawet nad
potrzebg wydzielenia w antropologii kulturowej nowej dyscypliny - an-
tropologii synergetycznej [Nobis, 1995: 213].

Jest to wynik tego, co dzieje sie zwlaszcza we wspodiczesnej fizyce. Sy-
nergia jest bowiem nowym pojeciem, ktére ma wplyw na typ mys$lenia
teoretycznego, odzwierciedlajacy zwigzek miedzy maszyna a przyroda.

W pracy H.Van Liera mamy w sposéb szczeg6lny oméwione rézne zasa-
dy dziatania maszynowego. Autor przybliza nam wykorzystywanie w hi-
storii techniki maszyny mechanicznej, maszyny energetycznej XIX wieku,
maszyny dynamicznej porzadkujacej i maszyny dialektycznej energetycz-
nej. Wiele miejsca poswieca zagadnieniu synergii maszyny i przyrody,
synergii materii i formy, synergii maszyny z maszyng oraz synergii maszy-
ny i cztowieka [Van Lier, 1970: 26-73]. Dowiadujemy sie réwniez, ze tzw.
synergia dodatnia zachodzi nie tylko miedzy elementami czy funkcjami
maszyny, ale takze miedzy maszyng i jej Srodowiskiem (przyktad z pradni-
ca Guimbala).

H.Van Lier chce przez to przekazad, ze idea technicyzmu jest juz rozwi-
jana w kulturze europejskiej w okresie Odrodzenia. Wéwczas dokonuje sie
bowiem moment przej$cia z fazy empirycznego technicyzmu na etap spe-
kulacji matematycznej. Renesansowy budowniczy staje sie intelektualistg a
nie tylko rzemieslnikiem [Rossi, 1978: 47]. Swiat juz wéwczas jest po-
strzegany jako maszyna. Widzimy to wyraZnie w pracach Galileusza, Kar-
tezjusza, Pascala, Leibniza, R.Boyle’a oraz La Mettriego [Rossi, 1978: 164-
165].
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H.Van Lier odwotuje sie takze do koncepcji L.Mumforda kiedy uwaza je-
go podziat na trzy ery za stuszny [Van Lier, 1970: 25]. Twierdzi bowiem, Ze
omawiajac zagadnienie technicyzmu nalezy rozrézni¢ trzy stadia, trzy
oblicza maszyny. Sa one silnie skontrastowane, wywotujac bardzo od-
mienne nastepstwa kulturowe. K.Marks uwazat, Ze maszyny sg elementem
najbardziej frapujgcym i najbardziej symptomatycznym przynajmniej po-
czynajac od XIX wieku. L.Mumford - twierdzi H.Van Lier- wydaje sie to
przyznawac takze, kiedy rozréznia maszyny we wiasciwym sensie tego
stowa i maszyne symbolizujaca $wiat techniczny w ogélnosci [Van Lier,
1970: 71].

Mozemy zatem stwierdzi¢, ze L.Mumforda nie zadowala determini-
styczny proces przeksztatcen kultury. Jego koncepcja nie jest determini-
zmem technologicznym chociaz w fazie geotechnicznej akcentuje znacze-
nie czynnika energetycznego ( podobnie czyni L.A.-White ).

Z.Cackowski twierdzi, ze L.Mumford jest przeciwnikiem teorii technolo-
gicznej. Uwaza, Ze ,dzialalno$¢ symboliczno-kulturowa pierwotnego czto-
wieka zdecydowanie przewazyta nad dziatalnos$cia praktyczno-zyciows,
ale nie miata zadnych istotnych wiezi z tg ostatni i wobec tego nie pozosta-
ty po niej zadne $lady materialne” [Cackowski, 1979: 635]. Tak wiec - we-
dtug Z.Cackowskiego - L.Mumford formutuje teorie nie majac dla niej
wsparcia materialnego [Cackowski, 1979: 635]. Eksponuje czynnik spo-
teczny w rozwoju cztowieka. Postuluje pierwotnos$¢ organizacji spotecznej
wobec techniki $wiata cywilizowanego [Cackowski, 1979: 659-665]. Za-
stanéwmy sie, czy to nie jest zapozyczenia z teorii L.A.White’a? Przeciez
L.A.White przy catej swojej fascynacji technikg wskazuje na znaczenie or-
ganizacji spotecznej ( klanéw ) dla dalszego rozwoju (takze etycznego)
cztowieka techniki.

Jedna réznica pomiedzy L.Mumfordem i L.A.Whitem tkwi w tym, Ze ten
pierwszy wydaje sie nieSwiadomie ,przemyca” miedzy wierszami zasade, z
ktéra zgadzajq sie obecni uczeni. Méwi ona, Ze porzadek kulturowy ma z
natury swojej charakter chaotyczny. ,Po pierwsze - sytuacje kryzysowe s3

nieodlaczna cecha ewolucji kulturowej. Po drugie - w tych kryzysowych
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sytuacjach porzadek kulturowy okreslany jest przypadkowymi wydarze-
niami, zmienia sie skokowo i nieprzewidywalnie. Po trzecie — utworzony w
takich kryzysowych sytuacjach porzadek kulturowy obowiazuje przez
jaki$ czas. Ma jednak unikalny, niepowtarzalny i lokalny charakter” [Nobis,
1995: 214-215].

Pytanie o znaczenie koncepcji materialistow kulturowych zostato juz
wiec postawione a odpowiedZ cze$ciowo realizowana. Ale przejdZzmy od
poréwnan lat 30. do wspotczesnosci. Zacznijmy stawia¢ pytania warto$ciu-
jace.

Czy istniej obecnie potrzeba zainteresowania sie neoewolucjonistycz-
nym nurtem w antropologii kulturowej? Czy istnieja kontynuacje rozwa-
zan zapoczatkowanych przez L.A.Whit'a, ].H.Stewarda i M.Harrisa? Jezeli
tak, to na ile wydaja sie one ,zywe”? ( tzn. wptywajace na stosunek wspot-
czesnego cztowieka, podzielajgcego np. zatozenia materializmu kulturo-
wego do otaczajacej go rzeczywistosci ).

JPotrzeba glebszego zainteresowanie sie nurtem neoewolucjonistycz-
nym w spotecznej i kulturowej antropologii wynika przede wszystkim z
tego, iz to wlasnie neoewolucjoni$ci spopularyzowali na Zachodzie na
szerszg skale materialistyczng interpretacje dziejow ludzkosci, dazac row-
noczes$nie, po pierwsze - do globalnej teorii rozwoju spotecznego, po dru-
gie - do opracowania teoretycznie dojrzatej syntezy historii kultury, i po
trzecie - do uchwycenia mechanizméw ksztattowania sie zbieznosci (po-
dobienistw) i rozbiezno$ci (réznic) w rozwoju spoteczno-kulturowych
systemo6w” [Posern-Zielinski, 1978: 143].

W odniesieniu do tzw. spotecznego, punkt wyjscia dla ewolucjonistow
byl nastepujacy a mianowicie byty dzieta L.H.Mergana i E.B.Tylora oraz
zawarte w nich idee. Jesli jednak dalsza droga rozwoju refleksji na temat
ewolucji spotecznej splotta sie w nurcie marksistowskim z dialektyka,
teorig walki klas i analizg spoteczenstw, to w nurcie neoewolucjonistycz-
nym zwigzata sie ta refleksja z tezami o materialnych uwarunkowania

rozwoju kulturowego wprowadzonych do technologicznych, energetycz-
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nych i §rodowiskowych determinant oraz do rzeczywisto$ci kulturowej
[Ktoskowska, 1983: 82].

Mozemy takze z cata odpowiedzialno$cia zaznaczy¢, ze istniejg konty-
nuacje rozwazan zapoczatkowanych przez L.A. White’a, J.H. Stewarda i
Harrisa. Dzieje sie tak dlatego, ze sprzecznosci miedzy uniwersalistyczng i
multilinearng wizja ewolucji kulturowej zostaty przezwyciezone przez
nastepng generacje neoewolucjonistow — M.D. Sahlinsa, D. Kaplana, T.G.
Hardinga. Zauwazyli oni bowiem, zZe spor o to czy ,ludzkos¢ ewoluuje jed-
ng, czy tez wieloma drogami jest pozorny bowiem oba stanowiska powin-
ny by¢ wzgledem siebie komplementarne, a co za tym idzie ewolucyjna
interpretacja kultury powinna byé réwnoczes$nie uniwersalna i multiline-
arna, sg to bowiem dwa mozliwe punkty obserwacji tego samego procesu.
Badacze ci wprowadzili terminy: (specific evolution) oznaczajace pare
wspotzaleznych proceséw. Ewolucja ogdlna, to cigg postepowych zmian
ludzkiej kultury, zachodzacych nie w konkretnych jej formach, ale w kla-
sach tych form; powoduje ona, iz ludzko$¢ przechodzi od nizszych do wyz-
szych stadiow kulturowego zaawansowania” [Staszczak, 1987: 115].

Studia nad ewolucjg konkretng natomiast tacza sie z badaniami prowa-
dzonymi w ramach etnohistorii i ekologii kulturowej. Podkreslamy ten
fakt, bowiem waznym i dopiero rozwijajacym sie dziatem etnohistorii jest
to tzw. historia ludowa (folk history) wykorzystujaca dyrektywy etnonau-
ki.

Tak wiec analizowane przez nas koncepcje sg nadal aktualne chociaz ich
oddziatywanie na nauki spoteczne odbywa sie w zmienionej postaci. Jest to
odpowiedz tym, ktérzy pytaja o zasadno$¢ podejmowania badan nauko-
wych nad tymi koncepcjami. I co wiecej, oddzialywaja one nie tylko na
etnohistorie, ekologie kulturowg. Na takie oddziatywanie wptywa rozwoj
koncepcji ewolucji zréznicowanej lub asymetrycznej (differential evolu-
tion) zapoczatkowany w pracach R.L.Carneiro oraz nawet badania nad
pojeciem przestrzeni kulturowe;j.

Przestrzen (fac. spatium) stanowigc atrybut rzeczywisto$ci, nalezy do

fundamentalnych poje¢ kultury ludzkiej, za pomoca ktérej cztowiek ujmuje
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$wiat. Jest to pojecie na tyle fundamentalne, Ze uwazano je wraz z czasem
za genetyczny poczatek $wiata. Problematyka przestrzeni ma za soba bo-
gatg tradycje. Komplikacje powstaty po pojawieniu sie teorii wzglednosci i
mechaniki kwantowej, bowiem abstrakcyjna przestrzen matematykow i
fizykéw ma niewiele wspdlnego z przestrzenig empirycznie do§wiadczana
przez jednostki i zbiorowosci ludzkie.

Po drugie, F.Znaniecki zastanawia sie nad zastgpieniem terminu ,prze-

70

strzen” przez termin ,warto$¢ przestrzenna”, przy czym kazda ,warto$¢
przestrzenna” jest sktadnikiem jakiego$ nieprzestrzennego systemu war-
tosci, w odniesieniu, do ktorego posiada swoistg tresc i znaczenie. Tak wiec
wprowadzenie pojecia ,warto$ci przestrzenne” pozwala na przeniesienie
analizy ze $wiata jedynie fizycznego w $wiat symboli, a tym samym $wiat
kultury. Jest to o tyle wazne, poniewaz w tworczosci L.A.White'a,
J.H.Stewarda, M.Harrisa $wiat kultury, cztowiek jako nosiciel wartosci kul-
turowych s3 podstawowymi zagadnieniami. I nie zmienia tego stanu rze-
czy fakt, Zze wszyscy trzej podkreslaja znaczenie czynnika technologiczne-
go.

Co prawda nie uzywaja terminu ,przestrzen spoteczna”, ale posrednio
pisza o niej. Podkres$laja przeciez, ze przyroda to fakt zastany, dany, spote-
czenstwo funkcjonuje na okreslonym terytorium geograficznym. Ludzko$¢
stopniowo uniezaleznia sie od $rodowiska geograficznego, ktore staje sie
dla niej czynnikiem coraz bardziej obojetnym. Z tym tylko, Ze nie uznajac
determinantu geograficznego nalezy zaakcentowa¢, Ze przestrzen geogra-
ficzna stanowi ,uktad odniesienia” ludzkiego spoteczenistwa i kultury. Jest
ot widoczne w koncepcji ].H.Stewarda.

Tak wiec nie ma przesady, w twierdzeniu, Ze teorie L.A.White’a,
J.H.Stewarda i M.Harrisa oddziatywaja na wspotczesne badania nad poje-
ciem przestrzeni. Zwtaszcza, ze w chwili obecnej szalenie modna jest pro-
blematyka badawcza zwigzana z chaosem w kulturze. A ci trzej przedsta-
wiciele antropologii amerykanskiej wiedzieli jak wprowadzi¢ ,porzadek”
w kulturze. Inna spraw, ze z perspektywy czasu ich holistyczne propozycje

mozna uznac za mato atrakcyjne.
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M. Harris uwaza, ze niepodejmowanie préob obiektywnej analizy zwigz-
kéw miedzy infrastruktura a konkretnymi celami polityczno-
ideologicznymi stuzy jedynie tym, ktérzy czerpia korzysci z rabunkowej
eksploatacji dobr bedacych w posiadaniu innych ludzi, tacznie z dobrem
naczelnym - zyciem cztowieka. Samooszukiwanie sie i subiektywizm nie
stanowig miary czlowieczenstwa. Badacze ci nie akceptuja moralnego
autorytetu obskurantéw i mistykéw. Nie majg tez prawa odbiera¢ cztowie-

czenstwa ludziom, ktérzy pragng zrozumiec i zmieni¢ $wiat.
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Jlrogmuiia HukosaeBHa Cu0poBUY

H3eecmHble nocemumenu
u ypooiceHysl 2opoda Ilosoyka

[Tonouk - «ofWH M3 CTapeHIINX ropoJOB Ha TeppUTOpUM BocToyHoM
EBponbl. BriepBbie ymoMuHaeTcs B ieTonucsax nof 862 r. OH 661 OCHOBAH
KpPUBUYAaMM Ha MecTe, KOTOpOe IpHHaJAJexajJo OalTCKOH JHeNpo-
JBUHCKOM KyJIbTYype B MepBOM MOJIOBHMHE IepBoro crosetus» [Tapacay,
1998: 3].

[Tosonk — UCTOPHUYECKUI TOpPOJ, TOpPOA-JereHsa, JeTONUCh KOTOPOro
yXOAUT B TIyO6b BekoB. OH He TOJBKO CTaJ KOJbIGE/NbI0 MHOTMX
3HaMEHUTBIX JIIOJIEH U BbIJAIOLUXCA JlesTesel 6eJ0pyCCKOM U MUPOBOU
KyJIbTYpbl, HO W BCerja OblJ NpuTAraTeseH JAJjsd HccaefoBaTesed U
TBOpPYECKUX JIIOJEN.

[Tonouk cJaBUTCA HMMeHaMU BeJIMKUX YPOXeHLeB, CpeAu KOTOpPBIX
JedTeJU KyJbTypbl, KOTOpble CEroJH UMEIT MUPOBYI0 U3BECTHOCTD. U,
HECOMHEHHO, CaMbIMM H3BeCTHbIMU cTaau EBdpocunusa Ilosonkas,
®pannuck CkopuHa, U CumeoH Ilosoukuil. 34ech OHU MOSIBUJIMCh Ha CBET.
B 3TOM ropo/ie 0oHM Ha4ya I CBOIO CaMOCTOSITE/IbHYIO JleATebHOCTb. 3/1eCh
TBOpPUJIM JoOpble [Jesa Ha Gaaro cBoero OTeyecTBa, Cco3/aBast
6/1arojaTHY!0 NOYBY JJIsl Pa3BUTUs NPOCBeIeH!s] B BOCTOYHOCJIaBAHCKOM
pervose.

WU ofHOW M3 mepBbIX CTaja MOJIOLKas KHS)KHA, IPOCBETHUTEJbHULA U

nepBad »KeHIIWHAd, KAHOHU3WPOBAHHAA B CBAThbIE, EBCI)pOCI/IHI/IH [Tosonkas
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[B mupy Ilpencaaral (1101, He mo3auee 1104 - 1167 rr.) [9HOUKIONEUS,
2006: 487]. EBppocunus Ilosonkas — BHy4YKa NoJioLKoro kua3a BcecnaBa
BpsiuncnaBruya (Yapopesi), MOCTPUTrIIMCh B MOHAXHHH, NOCEJUJIach B
kesbe [lonoukoro Coduiickoro cobopa. «B XpaMOBOM CKPUIITOPUH
nepemnvcbiBaja KHUTH, BO3MOXKHO, COCTaBJIslJIa JIETONMCH, IIepeBojuaa C
rpedeckoro sa3bika. Co6pasla MOHACTBIPCKYI0 OMOJIMOTEKY, OpraH1u30Baa
HeOOJIbIIYIO IIKOJIY, TAe 00y4yasa rpaMoTe «MJaaJbIx AeBul». Okoso 1160
B [loJi011Ke Ha cBOM CpeACTBa NOCTPOU/IM 2 LiepkBU: CBATOro Cnaca (HbIHe
Cnaco-IIpeo6pakenckasi) u CBatoi boropogunel...OcHoBasia B Ilosonke
)KEHCKMH M MYXKCKOW MOHACTBIPH, CTaBIIHMe LIEHTPOM NpOCBellleHus B
[TosonikoM KHsi’KeCTBe... EBQpPOCHHMSA moJIONKas MPUYHCIEHA K CO6opy
6esopycckux CBaAThIX (1984 r.) [dHuukaonegus, 2006: 487]. Tak 6bla
OLleHEH ee BeCOMbId BKJIaJ B pa3BUTHE G6eJOPYCCKOW M MHPOBOU
KyJbpTypbl. OHa ocTajJacb B NaMATH IOTOMKOB KakK He3sayps/JHas
IpeACTaBUTENbHUANA KYJbTYPHO-IPOCBETUTENBCKOTO [JIBHXKEHHSI He
TOJIbKO B [10JI01IKOM KHSKeCTBe, HO ¥ BO BCEM NIPaBOCJIaBHOM MUpe.

[IpocBeTHTENBCKON ZieATENbHOCTRIO HA [loJsionKoi 3eMJse 3aHHMasIach
U Jpyras TNpejcTaBUTeJbHULA poja BcecnaBa Yapoges, mieMsaHHULA
EBdpocuuum Ilosonkoit EBdpocunust PorsasozoBHa [B MoOHallecTBe
EBnpakcus] (okosno 1170 - 1243 rr.). OHa BoumJa B MCTOPUI0O Kak
IPOCBETUTEJNbHUIA, MNpOJAOLKAaTeJbHULIA  Tpasuuuid  EBdpocunuu
[Tonouko#, Takxe Gblla KAHOHU3UPOBAHA, U ee UMs MTONOJHUJIO TaHTEOH
MICKOBCKHUX CBSATHIX [IHIBIKJI. AaBeAHiK, 2001].

3BeHucnaBa bopucoBHa [B MoHamecTBe EBmpakcus] (mocrne 1110 -
1202 rr.) - NpPOCBETHUTEJNbHHIA, [0YKa IMOJOLKOTo KHsA3s1 bopuca
BcecsnaBuua. /lgoropoanas cectpa I[Ipexncnasel (EBPpocunuu Iosnoukoit) u
l'opauvciaBel, AoYeKk MJAJUIETO MOJIONKOTro KHeA3s1 CBATOC/AaBa. Bece cBon
MaTepHuaJibHble Cpe/iCTBA U LIleHHOCTH Iepejiajia B MOHACTBIPCKYIO KasHY.
Ha Hux 6p1 nocrpoen Cnaco-EBdpocunueBckuii xpam B [losonke. «C
TeyeHMeM BpeMeHM OHa CTaJjla CBOeOoOpa3HbIM JIMJEpPOM, a BCKOpe U
NOMOILIHULIE cecTep-MOHAIleK [0 MepeNuCbIBAHUM KHUT  [AJd

MOHACTBIPCKOM  OUOJMOTEKM U BeJla 3aHATUSA B  OCHOBAaHHOU
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EBdpocuHmeil mkose Ajs o4eK GOraThiX MoJioYaH... EBmpakcus 6bLIa,
HECOMHEHHO, OJIJHOM U3 caMblX OOpA30BaHHBIX JKEHIIUH CBOEro
BpeMeHH...3BeEHHCIaBa Oblla Cpefil TeX HEMHOI'OYUCJIEHHBIX BEPYOIHX,
KOTOpble CcONpoBOXJaau EBPpocHHMI0O B ee mnaJOMHHUYECTBE B
Uepycanum, k rpoy locmognio. (OHa).. B3siaa Ha cebst Bce 3a6OTHI,
CBsA3aHHble B MoxopoHaMHu EB¢pocuu. BepHysmuce B poaHoit Ilosonk
nocJie noxopoH EBdpocuy, BUAHO, cpa3y Havaja XKU3HEONMCAaHUE CBOEH
JlyXOBHOM HACTaBHMIIbI, YTOObl paccKasaTb BCEMY CBeTY IpPO «CBATJO
JApbiroTkait 3opki» EBdpocuHum. ..BugHo, 1o cBoero koHua EBmpakcus
npoJjo/nKasa JieJlo NpocBelleHNUs cpefid CBATBIX cecTep, NepeJlaHHOe e
EBdpocuuuein» [IHupikia. paBennik, 2001]. Tesno mpocBeTUTENbHHULBI
BIOCJIEJICTBUM OBbLJIO TepeBe3eHO Ha poAHyw [losoukylo 3emMs0 U
noxopoHeHo B besibunnikom MoHacThipe bopuca u ['1e6a.

OaHMM M3 caMbIX 3HAaMEHMUTBIX OeJIOPYCCKUX MNPOCBeTUTeJseH,
BoIxoAIeB ¢ [losonkoit 3emsn, 6611 Opannuck (Ppannumek) CkopuHa
(Cxkopunuu) (14907 - 15517 rr.). OH Bolles B UCTOPUIO KaK 6eJI0pYCCKUM
Y BOCTOYHOCJIaBIHCKUH MBICJUTEb-TYMaHUCT, IPOCBETUTEJIb, YYE€HBIN U
nucaTesb 3M0XU BospoxkaeHusa. BceMUpHO H3BeCTHBIN 6esl0pycCKUM
HnepBONEeYaTHUK NPUHHUMaJ ydacTue B mofroroBke Crartyta Besnkoro
KHs>KecTBa JluToBCckoro 1529 r., npoKOMMeHTHPOBaJ U ony6JuKoBaa 23
KHUTYM bubsuu moy 3arosoBkoM «bubaus pycka, BbLIOKEHA JOKTOPOM
®pannuckom CKOpHHOI U3 cl1aBHOro ropoja Ilosonbka, 60ry Ko 4TH U
JII0/IeM MOCTIOJIUTBIM K J0OpOMY HaydeHHUIO».

CBoe TBOpYeCKOe U >XM3HEHHOe KpeJo OH BbIpasuJ B MbICAU: «fk
CBSITJIO NepaBbllllae HaJ LieMpalo, Tak U MyZJpaclp Haj HeBynTBam». O
cebe e MPOCBETUTEJIb TOBOPUJI, YTO «60Jiee B HAyKe U B KHUTAX OCTaBUJI
C/IaBy Y MaMSATb CBOIO, HEXEJIM B TJEHHBIX LIAPCKUX COKpoBuIax». U aTa
MBIC/Ib BeCbMa I[I0Ka3aTeJsbHAa: MOJYYMBIIMN MHPOBYI0O H3BECTHOCTb
IPOCBETUTEJb-T'YMaHUCT nocJeHUE JHH CBOETO 3€MHOr0
CyllleCTBOBaHUsI NpOBeJ B BeCcbMa CKPOMHOM [JIOCTaTKe, TpPYAACh

CaJOBHHUKOM, HO IIPpHU 3TOM He€ OCTaBJIAA cBoeH LLYXOBHOP'I AeATeJIbHOCTH.
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B Ilosiouke B 1629 roay pozawica Cumeon Ilosonkuii. CBeTckoe ums
Cumeona Ilononkoro - Camyun EmenbsHoBuMY (a mo 6oJiee MHO3AHUM
ucToyHuKamM - [aBpuioBud) I[leTpoBcKUH-CUTHAHOBHY (COBpeMeHHbIe
UCCefoBaTe/NM CYUTAOT, 4To ¢amuaua CumeoHa [losonkoro 6bliaa
CutHsakoBu4). OH poauJics B ropojie [osorke B 1629 roay.

[Io oyeHb TOYHOMY 3aMeyaHHUI0 A.A. BOpOTHUKOBOH, «BeCb >KM3HEHHbIN
nyte Cumeona [losonkoro mnpezcTaB/sieTcsl GeCKOHEYHBIM JWCIYTOM B
koHTeKkcTe XVII B.» [[IIMmaTaB, 1998: 292]. Kak BecbMa cripaBe/IMBO OTMEYAET
aBTop: «To, 4TO ¢ HUM mpoucxoguao o 1664 r., ObLIO NMOATOTOBKOW K
>KU3HEHHOMY Jiesly ¢ MUCCHel B BbiculeM kiupe MockBbl» [llImaTaB, 1998:
292].

[locne o6yyeHuss B BuyleHCKOH Me3YWTCKOM KOJIIETMM OH BHOBb
Bo3Bpauaercs B [losonk, rae B 1656 roAy NpUHMMaeT MOHAIIECTBO B
[Tonoukom BorosiBieHckoM MoHacThipe noj uMeHeM CumeoHa. B 1660 roay
CumeoH [lonoukuii mpuexan Ha HECKOJBKO MecAueB B MoOCKBy BMecTe C
y4eHHKaMH IOJIOLKONM OpaTCKOM ILIKOJbl, B KOTOPOH OH ObLI Y4YUTEsIeM
(zmpackanom). Ha Ilosonkoid 3emsie OH Havyaa CBOK IEJArOrd4ecKylo U
BOCIIUTATe/bHYIO eATeJbHOCTD. Ycunamu CuMeoHa Ilosonkoro B [Tosionkoi
OpaTCKOW MIKoJie ObLIa 3HAYMTEJIBHO pacIiMpeHa NporpaMMma OOy4YeHHs: B
JIOTI0JIHEHUE K 0eJIOPYCCKOMY SI3BIKY BKJIIOYAJIMCh [/Is1 U3YyYeHUs] PYCCKUH U
HOJIbCKHUH, GoJibllee BHUMaHHWE YJesyIochb TpPaMMaTHKE, OCBavBa/INUCh
PUTOPHKA Y 033U

CumeoH Ilosonkui MHOTO cJesiajg JAJjs pasBUTHUS 06pa30BaHUS B
Poccuu. CumeoH Ilosioukuil 6bL1 eBpomNecKU 06pa30BaHHBIM YeJIO0BEKOM,
00/IaJIAI0MM  SHIMKJIONEeIUNIeCKUMU 3HaHUsIMU. CBoell pa3Hoo6GpasHOU
KyJIbTYPHO-TIPOCBETHUTEJIbCKOU U Xy/,0’)KeCTBEHHO-TBOPYECKOM
JeATeJbHOCTbI0O OH BIMCaJl HOBYIO SPKYI0 CTpPaHULy B HCTOPHIO
KyJIbTYpbl 6€/10pyCcCKOro U pycckoro HapoZoB. CvMeoH [losioukuil sBu/cs
B Poccuu 0CHOBOMOJIOXKHUKOM INO33MH U J[paMaTypruu Kak HOBBIX BU/IOB
JIUTEepaTypbl U Bcel CcBoel JMTepaTypHOU, BOCHUTATEJIbHON U
IPOCBETUTENbCKOMN JleATeJIbHOCTBIO CII0COGCTBOBAJ paciBeTy

cnaBsgHCKOU KyJsbTypbl XVII Beka. IlpocBeTHTe/b-TyMaHUCT NpU3HABAJ
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OTPOMHOEe BOCIHUTaTe/JbHOE 3HaueHHe KHUTH U cyuTaj], 4To: «CBeT 3TOoT
IpeKpacHbIN KHUTA eCTb BeJIMKas».

[losokoe NpOUCXOXKJEHHE KHMeJU TaKkKe: LepKOBHO-yHUATCKUU
nesatenb Peuun IlocnonuTtod 'pabuuukuii @nopuan (1664? - 1762 rr.),
nepkoBHbIN AeaTenb Peun [ocnonuTont XKaxoBckuit Hunpuan (KunpusH,
okoJio 1635 - 1693 rT.); IPOUCXOJUJ U3 CEMbH CBSIIEHHUKA U3BECTHBIN
nejaror, ¢usuosior u nouBoBe Kacouy [letp CamcoHoBHY (CeMeHOBUY)
(1862 - 1915 rr.) [Ilawkoy, 2001].

B [llosionke poguauch MNyGJHLKUCT W JieATeJb PEBOJIIOIUOHHOTO
ABxeHus [acko MBaH AHToHOBUY (1855 - 1881 rr.); uU3BecTHBIN
6eJI0OpyCCKUN GHOJIOT, OPHUTOJIOT, IONYyJIpU3aTOP NPUPOJOBEJEHUS U
nejgaror KaiiropozoB /[Imutpuit HeuumnopoBuu (1846 - 1924 rr.), oH
Takke B 1856 - 1863 rr. yuusics B [10/I0LIKOM KaJIeTCKOM KOpIIyCe; B 3TOM
ropo/ie MOSIBUJICS Ha CBET B JIBOPSHCKOW CeMbe MCTOPHUK M 3KOHOMUCT
CemeBckuil Bacuauii UBanoBud (1849 - 1916 rr.) [[lamkoy, 2001].

Yununuce B [10I0LLKOM He3YyUTCKOM KoJllernyme: TeoJor, ¢punocod u
autepartop JlaykcMuH Curusmyspg (1596 - 1670 rr.), mo3gHee OH TaKxke
npenojasas B [losiolike pUTOPUKY, TEOJOTUI0 U KAHOHUYECKOe NMpaBo, a
TaKXXe BIIOCJEJCTBUM OH BHEC CBOeH 3HAYMMBbIA BKJIaJ, B pa3BUTHE
obpasoBaHuss Ha [losoukoil 3eMJyie B KadecTBe pekTopa I[losonkoro
KOJIJIETUYMa; HW3BECTHbIM 0OesopyccKud Teosior, ¢uaocod, KPUTHUK
ByuuHckuil BunnienTuit (c 1805 mo 1807 rr.) [[Tamkoy, 2001].

B 1878 r. [los1011Ky10 BOEHHY0 TUMHA3WI0 OKOHYMJ UCTOPUK U TEZATOr,
a BHocJefCcTBUU npodeccop KueBckoro KoMMepueckOro HMHCTUTYTa U
Busenckoro yHuBepcuTeta HoBoaBopckuit BuTosbg BaaauMupoBuy
(1861 - 1923 rr.) [[Tawkoy, 2001].

B ropoge [losouke mpe6GbiBaM M TPYAWINCh B pasHble BpeMeHa
MHOTMe U3BeCTHbIe JleiTe/l KyJAbTypbl. UIMeHa MHOIMX U3 HUX OCTAIOTCS
noka no3a6bITeiMU. OIHAKO UX BKJIAJ B Pa3BUTHE IrOpo/ia, €ro KyJbTyphl U
6e/IopycCKOM KyJbTYpbl B 1leJIOM HEeCOMHEHeH, YTO JaeT HaM IpaBo

OTAATb JaHb MIaMATH KUMEHAM 3TUX mo,qeﬁ.
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Cpenu Hux AnzapabikeBud (fn Auzapeit 'mHTOBCKMH, 1599 nau 1609 -
1674 rr.) - 6esIOpyCCKUN U MOJIbCKUM MHUCATeJb, MeJaror U nepKoBHBIN
JesTesb, 6bLT pekTopoM [loJIOIKOTO HEe3yUTCKOro KoJsuieruyma. OH
ABUJICA aBTopoM «MeMopuasa 6GeccMApPOTHAW NaMATH», B KOTOpOH
IIOMECTHJI TIOPTPETHI U repbbl U3BeCTHOr0 Gesopycckoro poga Camnero. C
[TonoukoM cBsiI3aHa M [eATeNbHOCTb PEJUTHO3HOTO JesATessd, Ue3yHUTa
MuxanoBuua flHa (1783 - 1814 rr.), koTophid pabotan B I[losomkom
KoJlJIeEruyMe npemnojiaBaTesieM cjaoBecHocTH [[lamkoy, 2001].

llepkoBHBIM NpPONOBEAHMK M HU3BECTHBIM MOJeMUCT Ha benapycu
A6pamoBuy Agam (1710 - ?) B cepenune XVIII Beka 6bl1 peKTOpoM
Me3yuTCKOU akazeMuH B [losonk.

Ha Besukod u jpeBHeit Ilosionkoit 3emsie, B IlosionikoM paiioHe
POAW/INCH TaKue H3BECTHble JesTeJrd 6eJ0pyCCKOW KyJbTyphl, Kak
$ONIBKIOPUCT, U3/aTeNb U A3bIKOBeJ, MHUIMATOP CO3JaHUA U OJUH U3
pyKoBoAUTeJeN U3[aTeJbCKOW OpraHu3alMu «3arjgHe COHLA 1 ¥ Hawa
akoHUa», GaKTUYeCcKUH pyKoBoAUTeNb besopycckoro  Hay4HOro
JINTEPATYPHOTO KpYXKKa CTYyZAEeHTOB B [leTepOyprckoM yHHBepcUTETE
dnumax-lIsinuna bponucaaB UrnatbeBuu (1859 - 1934 rr.) Byayuuii
aKTUBHBIM YYaCTHHUK KyJIbTYPHO-06LIECTBEHHOTO ABMKeHUs B Benapycy,
OH pojuJcs B noMecTbe ByjbkoBuiuHa [losonkoro paiioHa Burte6ckoi
obusactu [[lamkoy, 2001].

Ha IlonoTuynHe pojusica mpocBeTuTesb, ApamMaTtypr U negaror XVIII
croneruss OpeBuu UrHaT (rogpl ero XKM3HM HEHW3BECTHBI TaK K€, KaK
NOYTH He COXPaHWJIMCh 0 HAIUX JHEeW ero 6uorpadpuveckue JaHHbIE).
OH Bowmesn B HCTOPUIO OTEYECTBEHHOW KYyJbTypbl KaK aBTOp
JpaMaTH4YeCKUX INpOMU3BeJleHUH, CO3JaHHBIX UM JJs  TeaTpa,
CyllecTBOBaBLIEro NpH 3a6ebCKUM JOMUHHUKAHCKOM KoJlieruyme. Cpeau
KJIaCCHUYeCKUX TpareJuil M KoMeJMH Ha aHTHU4YHble TeMbl OBbIJIM ero
Tparegus «Kpe3» (1789) u komenus «IIblHOTENBCKUE» (TOJ HaMCAHUS
He U3BecTeH). HecMoTps Ha To, 4TO ero NMpou3BeJleHUs HaAMKCaHbl Ha

IMMOJIbCKOM fA3bIKE€, B HEM OLIYyTHUMBbI 66H0py€CKI/Ie A3bIKOBbI€ TpaAWLIUH,
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KOTOpPbIe HAIlJIM OTPaXKEHHE B HCIOJIb30BAHUHU aBTOPOM OEJI0PYCCU3MOB
[Mamkoy, 2001].

[lononkass 3eMJ/1 HW3JpeBJie CYUTANACh LEHTPOM 0O6pa3oBaHUSI U
LIeHTPOM CJIaBSHCKOH KyJ/bTypbl. Besinkue AyxoBHble NaMATHUKU 3TOU
3eMJIM BCerja TINpPHUBJEKaJH K cebe ThICSYM 3auHTEPECOBAHHbBIX
noceTUTesel, KOTOpble CTPEMHUJUCh NPUKOCHYTbC K €e CBSTBIHSM.
Opnako caMm ropog Ilosmouk cTasm MKMPOKO U3BECTHBIM LEHTPOM
NpOCBellleHUs] U 6jarofapsi ero 3HaMeHUTBIM YPOXKeHI]aM U U3BEeCTHbIM
MOCETUTEJSM.

Byayun [peBHeHLIMM HCTOPUKO-KYJbTYPHBIM LieHTpoM bBenapycy,
ropo/, Ilosonk U B HacTosillee BpeMs SIBJSIETCA CBOEro pojia CUMBOJIOM
HecrubaeMoro Jfyxa 6ejIOpyCCKOro HapoJa, ero BbICOKOU AYXOBHOCTU U
CaMOGBITHOU KyJIbTYPBHI.

[1] AcBetHiki 3amui bBenapyckait: IJHybika. daseduik, Papkan.: T. IL
[Mamkoy i inut. - Mu.: Bendn, 2001.

[2] Bapoka y 6enapyckail kyaemypwul i macmaymee, Ilag paz. B.O®.
[lImaTaBa; IM3® HAH Benapyci. - Minck: Besi. HaByka, 1998.

[3] Pecmy6sauka Benapych: dHuukioneaus: B 6 . - T. 3., MuHck: bendH,
2006.

[4] Tapacay, C.B. 1998. lloaayk IX - XVII cmcm.: Ticmopbis i manazpadis,
MiHck: Beslapyckas HaByKa.
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Cembs1 8 3n0Xy ModepHa

[lepexo/; OT TPaJJULIUOHHOTO K COBPEMEHHOMY OOIIEeCTBY JipaMaTH4Y€eH
KaK /11 0011eCTBa B LIEJIOM, TaK U JIJISl OTJIeJIbHOrO YeoBeKa. MeHSATCA
MOYTH BCe >XKMU3HEHHbIE MpeJACTaBJeHHs, CUCTeMa NPHOPUTETOB, THII
PallMOHAIBHOCTH, TCUXWUYECKHUUA CKJIaJ[ JIMYHOCTH, JAOMUHHUPYIOLIEH B
o6l1ecTBe.

MacmTa6HOCTh TpebyeMbIX epeMeH CTOJIb BeJHKa, YTO UX yCIelIHast
peasMsanusl NpeAroJiaraeT HedyTo 6oJibliee, He OrpaHUYMUBAIOLIEECS
ayTEHTUYHbBIM  I[EPEHOCOM  IeHHOCTeH, OTHOIIeHUsS K  MHpYy,
PaLMOHANTBHOCTH, COLMOKYJ/IbTYPHBIX UHCTUTYTOB. C1eICTBUEM PA3BUTHSA
3TUX HPOIECCOB CTAJI0 TO, YTO «OOIIECTBEHHOE» He CTPEMHUTCS OGOJIbIIe
KOJIOHU3UPOBaThb «4acTHoe». Tenepb /e/0 OOCTOUT KakK pa3 Hao60pPOT:
MMEHHO 4YacTHOe  3aXBaThIBaeT  OOILIeCTBEHHOEe  IPOCTPAHCTBO,
BbIJIABJIMBAsl U BBITAJIKUBAs OTTY/A BCE, YTO HE MOXKET GbITh MOJTHOCTHIO
U 0e3 OCTaTka IepeBeleHO Ha S3bIK YaCTHBIX HMHTEPECOB U IieJied
[Bayman, 2002: 135].

CkaszaHHOe B TIIOJIHOM Mepe OTHOCHUTCA K Bce 0oJjiee SIBCTBEHHO
APTUKYJUPOBAHHON TEHJEHIMM K TNPU3HAHUID MPUOPUTETHOCTH
HHTEepecoB WHJAWBUAA HAJ  HWHTepecaMH JIIOObIX  MakKpo- |
MHUKPOCOIMA/IbHBIX TpyNN, B TOM 4YHWCJe U 1O OTHOLUIEHUW K

naTpuapxaJibHOU ceMbe.
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MbI 103B0JIMM ce6e NPUBECTH U3BECTHYIO TOYKY 3pEHUS Ha 3BOJIIOLUIO
CceMbH B yCJOBHUSX yHnpodyuBawulerocs kanuraausma K. Mapkca: «Hoas
¢dopMa ceMbH, HOBbIE YCJIOBHS B MOJIOXKEHHUH KEHIIUHbI U B BOCIIUTAHUU
NOJpacTalIlUX [OKOJEeHUH MNOATOTOBJAAITCA BBICLIMMU (popMaMu
COBPEMEHHOI'0 KAalWTAJM3Ma: JKEHCKUH U JEeTCKUH TpyA, pasJioKeHUe
naTpuapxajJbHOH CeMbHU KalHUTAJM3MOM HEU30eKHO NpUOGpeTanT B
COBpEeMEHHOM  O0OlIeCTBE  CcaMble  yXKacHble, OeJCTBEHHble U
OTBpaTHUTe/IbHbIE GOPMBI.

Ho TeM He MeHee KpymHasi NPOMBILIJIEHHOCTb, OTBOJS peLIAOLIYI0
poJib B OOLIECTBEHHO OPTraHU30BaHHOM IIpollecce MPOU3BOJCTBA, BHE
cdepsbl foOMalIHET0 04ara, XeHIHMHaM, IOAPOCTKaM U JieTAM 060ero noJa,
CO3JaeT S3KOHOMHUYECKYI0 OCHOBY JJs BbIcliedl ¢GOpMbI CeMbU U
OTHOILIeHUs Mexay nosamMu» [Jlenun B.U. Kapsn Mapkc, 43-81].

MMeHHO opueHTauus Ha JIMYHOCTb WJIM HAa KOJIJIEKTHB, NPHUOPUTET
YACTHBIX JIN60O O6ILIeCTBEHHBIX (IPYINOBBIX) HHTEPECOB BO MHOTOM
onpejessieT pa3jMuve B TPaJULHOHHOM W COBpEMEHHOM OOILeCcTBaX, a
TaKXKe pasjMyde B OTHOIIEHHWH 4YeJOBEKAa K CeMbe M CeMEeHHBIM
orHoumeHusAM. Tak, T. [lapcoHc kjaccupuUUpyeT U oIpefesnseT 3TO
pasjMyue B HOpPMaxX, LIEHHOCTSX U OPUEHTAIUsAX, KOTOPbIM ONpEeesIoT
1oBeJleHHe HHAUBU/A CIeAYIOIHM 06pa3oM.

<> OpueHTanusa Ha cebsi: 0XKUJAHHUE PeJIEBAaHTHBIX aKTOPOB, YTO
JUI  UCIIOJIHUTEJsI paccMaTpUBaeMOdl poJid JAONYCTHMO B JaHHOU
CUTyallMd OTJAaTh MNpPEeAINOoYTEeHHEe CBOMM COOGCTBEHHBIM HHTEpecaM
JII060r0 MOTUBALMOHHOTO COJlEP>KaHMs U KauyeCcTBa HE3aBUCUMO OT TOTO,
MMEIT JIM OHHM OTHOIIeHHe K HWHTepecaM M LEHHOCTSM KOJUIEKTHBA,
4JIeHOM KOTOPOTO OH SIBJISIETCS, A TAK)XKe K HHTepecaM JJpyrux aKTOPOB.

<> OpueHTanus Ha KOJUIEKTHB: OXWJaHHE peJIeBaHTHBIX
aKTOpPOB; JaHHBIM aKTOp O06s3aH KaK WCIOJHUTEJNb JAaHHOU posu
NpUHUMaTh BO BHHUMaHHWE B IIEPBYI0 OYepe/ib IEHHOCTH U HHTEpPeChl
KOJUIEKTUBA, B KOTOPOM OH UTPAET 3TY POJib, SABJSAACH ero 4jieHoM. Eciu
CyLeCTByeT MOTeHLHaJbHBI KOHQJIUKT C €ero COOGCTBEHHbIMHU

HHTepeCaMH, OT Hero O0XuJaaeTcd, 4TO B JAHHOM BbI60pe OH OTAacCT
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HpeANoYTEHUE UHTEPeCaM KOJIJIEKTHBA. JTO MPHUMEHHMO TAaKXKe U K ero
JIeHCTBUI0O B peNpe3eHTAaTHBHOW POJIM B [0JIb3y JAHHOTO KOJIJIEKTHBA
[[Tapconc, 2002: 504].

MbI noJlaraeMm, 4To YeJIOBEK MOJIepHA C TeYeHHeM BpeMeHHU Bce GoJIblile
U GoJibllle OpPUEHTUPYETCSd Ha ceGs, OH CTAHOBUTCS JIMYHOCTBIO, 4YbU
UHTepecbl MNPUOPHUTETHbI 10 OTHOLIEHHI0 K JIIOGBIM COLMAJbHBIM
obmHocTAM. OCHOBaHUSIMHM, HAa KOTOPBbIX 0a3upyeTCs 3TOT MPOILECC,
ABJISIOTCS Bce 0oJiee yJydyllalOLiyecss yCJOBHS KU3HH, B TOM 4YHUCJIE
paJiMKaJbHBIN POCT NOTPe6IeHN, YyMEHbIIEHHE Pa60Yero BpeMeHH, poCcT
OIJAThl TPYZa, U YTO JJI1 HAC 0COGEHHO BAXKHO — IMOBBIIIEHHE YPOBHS
obpa3oBaHuss UM NpodecCHOHAJBbHOW NOJATOTOBKM 4YeJIOBEKa, a TaKXkKe
pa3BuTHE YaCTHOTOCYJapCTBEHHBIX nporpamm COLMAJIBHOT'O
obecrieyeHusi: MEHCHUH MO CTAPOCTH U MHBAJIUJHOCTH, JedeHHe 110
CUCTeMe MeAMIUHCKOTO0 CTPAaXOBaHUSA, yXoJ, 3a AEeTbMH, GOJBHBIMHU U
IpecTapesbIMU B CEMaJTU3UPOBAHHbBIX YIPEXKAEHUSX.

TakuM 06pa3oM, MOXHO CO BCell yBepEHHOCTbIO KOHCTATUPOBATb, YTO
OCHOBHY0 4acTb QYyHKIIMHA, KOTOPBIE BBIMOIHSAJIA TaTpUapxalbHasi CEMbS,
B35/l Ha cebsl caM HMHJMBHUJ, a TaKXe [OCyJapcTBO (rocyJapCTBEHHOe
NEeHCHOHHOe o6ecrnedyeHre) W OOIIEeCTBO, B JIMIlE 0JIarOTBOPUTEJBHBIX
opraHM3alyMi 1 6U3Heca B coLlMaJbHOM cdepe.

Kpome TOro, okasajiuch mNOJOpPBaHbl M 3KOHOMHUYECKHE OCHOBBI
CYLeCTBOBAaHUS NaTpUapXaJbHOH CeMbH. B MpOMBINLIEHHOCTH Yes0BeK
TPYAWJICS B OTPBIBE OT CEMbH, 3TOT TPYJ, y>Ke He ObLII CEMEHHBIM TPYJOM,
Jla U Takoro GOJIbIIOTO KOJIMYeCTBAa pabOvYMX PYK, KaK NpH ceMeHHOM
BBITIOJTHEHHHU CeJIbCKOX03SUCTBEHHBIX paboT, GoJibllle He TPeGoBaJioCh.
Eme 6Gosee  paAgukanusoBajci  3TOT  IpoLecc  OTKasa  OT
HPOH3BO/CTBEHHBIX byHKUMH CeMbH npu nepexo/ie K
HOCTHHJAYCTPUAJbHOMY THIIy COLMaJIbHON opraHudauud. CymMMHUpys
CKa3aHHOE, MOXKHO yTBEPK/IAaTh, UTO YEJOBEK CTal MPOQPEeCcCHOHANTBHO U
9KOHOMHYECKH HE3aBHUCHM OT CEMbH, OH MOXET CTOJb Y€ XOpOIIO

BBINOJIHATL CBOM MpodeccHoHalbHble OGYHKIUH, CTPOUTb Kapbepy,
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MoJly4yaTb BCe GOJIBLIYIO OIJIATY 3a CBOM TPYJ HE3aBUCHUMO OT CBOEro
CeMeHHOro CTaTyca, He3aBUCUMO OT Ha/IM4MS UM OTCYTCTBUSA CEMBH.

KpoMe Toro, mpu Bcex CJOXHOCTSX U OrOBOPKax, KOTOPblE YacTO
CONPOBOX/JAAIOT aHA/IM3 3TUX TeHJEeHLUH, Heslb3sd He NPHU3HATb, YTO
COBpeMeHHasl CeMbsl CYIIeCTBYeT Ha HMHBIX MaTepHaJbHbIX OCHOBAHMUSX,
yeM B paMKaxX TPaJULMOHHOrO, JAOWHAYCTPHUAJIbHOTO 06IlecTBa, KOTJa
caMo MOHSTHE CeMbH ObIJIO CBSI3aHO C HACIEACTBOM U penyTaLnue.

B03MO0XXHOCTb XpaHUTb M IPUYMHOXaTb COOCTBEHHOCTb B paMKax
CceMbU €CTb OJHO W3 Haubojiee IIEHHBIX U HHTEPECHBIX Ka4iecTB, eH
NPUHA/JIeXalMX; 3TO KauyeCTBO fABJAETCA HauboJiee COCOOGCTBYIOLIUM
BEYHOU COXPaHHOCTH caMoro obuectBa. OHO CTaBUT HAIM CJAa60CTH Ha
cayx0y Hallell aAobpojeTesnyd, OHO coobLiaeT 6JIarOTBOPHOCTb JaxKke
amyHoctu. O6sazaTenn GpaMUIBHOrO 60raTcTBa M TOTO JOCTOWHCTBA,
KaKoe HMMeeT HacJe/ICTBeHHasi COGCTBEHHOCTb (KaK CaMblil MOYTEeHHBIN
BUJL COOCTBEHHOCTH), SIBJISIIOTCA €CTEeCTBEHHbIM oO6ecleyeHHeM ee
nepejayu U3 oKoJieHUs B mokojeHue [bepk, 1992: 121-122].

A BOT KaKyl TpaKTOBKYy ceMeHHbIM (OpMaM HacJeJO0BaHUS 3eMJIH
JaeT B KHUre «JleMokpatusa B AMepuke» Anekc ge TokBUIb. Y Tex
HapoJioB, Yy KOTOPBIX 3aKOH O HacJeJOBaHUM HCXOAUT M3 TMpasa
NIepBOPOACTBA, 3eMeJsibHble BJIaJleHUs] HauboJiee 4YacTO NepexoAdaT OT
MIOKOJIEHUS K TIOKOJIEHHIO, He MOo/iBeprasichk ApobyieHu0. TakuM o6pasom,
BJIaJleHHe 3eMJsied NopoxjaeT (aMuJIbHBIN Jyx. CeMbsl - 3TO 3eMJd,
KOTOpOH OHa BJIQJIEET, 3eMJII - 3TO CEMbS; 3eMJII YBEKOBEYHBAET
daMuMio posa, ero NpoUCXoX/JeHHue, ero cjaBy, ero MOTYIeCTBO U ero
nobpogerenu. OHa sBJseTCS GECCMEPTHBIM CBHUJETEJEM IpPOIIJIOr0 H
IIleHHBbIM 3aJI0rOM OyAyllero CyliecTBOBaHHUA ceMbH, poja [TOKBuUJIb,
2000: 58].

Mpl npusHaeM, YTO U cerofHs GaKTOpbl HACJeL0BaHUA UMYylecTBa U
CUMBOJIMYECKOr'0 KaNuTasa UTPA0T BAXKHYIO, HO YKe He OIpeJesaolLyIo
posib B Tpoliecce CO3JaHUSA CeMbH, JAOMHHAHTHOCTb 3THUX (aKTOpPOB
HECKOJIbKO HHBEJHpPOBaHa, KaK M BCero TOro, 4YTO CBA3aHO C

MaTepHaJbHOU CTOPOHOU )KU3HU CEMbH.
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B To ke BpeMs 4esJIOBEK 3MOXH MOJiepHa MbITAETC B paMKax JIMYHOU
6uorpaduu paspeliuTb Tparudeckoe MNPOTHBOpPeYHe MeX/Jy HOTeHLUeN
WH/IUBUyaJbHOTO pasyma u KOHEYHOCTbIO ¢du3nyeckoro
CyllecTBOBaHUA. U B KauecTBe mMa/iIMaTHBA JJis PeLIeHWs 3TOU 3aJadu
BIIOJIHE MOJAXOJAT pa3J/iMiHble TPAaHCBPEMEHHbIE CTPYKTYPHI, B 60JIblIEH
WK MeHbIIeH CTeneHU YCTOWYMBBbIE K TeYeHHUI0O BpeMeHH, 6oJiee
JUINTeJbHble B CPaBHEHUHM C WH/JUBHUJYAJbHOU NPOJOIKUTEIBHOCTHIO
YeJIOBEYECKOHW KU3HM. [lIs1 pelleHUst 3TOW 3aJavd BIIOJIHE MOAXOJUT
CeMbsl, I'Jle BOCIIPOU3BOJSATCS HOBbIE TOKOJIEHHUS JIIOJIeH.

B KauecTBe MOATBEPX/|€HUSI CKAa3aHHOTO0 06pPaTUMCS K aBTOPUTETY 3.
®pomMma, moJiaraBuIero, YTO €CJM YeJOBEK He MPUHAJIEKUT K KaKOU-TO
OOIIIHOCTH, €CJHW €ro >XH3Hb He NPHOOPETaeT KaKOro-TO CMbICJa H
HaNpaBJE€HHOCTH, TO OH YYBCTBYeT cebs NBbUIMHKOH, OINylleHHue
COOCTBEHHOM HHMYTOXHOCTU €ero mojabJjseT. YesoBeK J0/KeH HMEThb
BO3MOXXHOCTb OTHECTH Ccebsi K KaKOW-TO CHCTeMe, KoTopas Obl
HamnpagJisijia ero )KU3Hb U MPU/IaBaja el CMbIC; B IPOTUBHOM CJIydae ero
NepenoIHAT COMHEHUS, KOTOpPble B KOHEYHOM CYeTe Mapau3ylT ero
CIIOCOGHOCTD A€ CTBOBATD, @ 3HAYUT, U )KUTb [Ppomm, 1998: 197].

B KOHTeKCTe Halero AUCKYpca BaXKHBIM MPEACTABJSIETCA TaKXe
npolecc CeKyJaspU3alry, «06e360KUBaHUA» YeJ0BEeYeCKON XU3HU. Mbl
3HaeM, 4YTO C HavajoM HoBoro BpeMeHu B EBpome ycKopujcs mpolecc
JlecakpaJii3allid MUpa, 4acTb QYHKIUMN, KOTOpble paHee Ge3pas/iesibHO
HaXOJWJUCh B BeJEHUM IepPKBH, IOCTENEHHO CTajld MepeXoJUTb K
BO3HUKIIEMY Hal[UOHATLHOMY T'OCYy/JapCTBY.

Bce 6osiee aKTyaJu3yeTcs BO3MOXXHOCTh 0oJiee CBOGOJHOIrO, 4eM
paHblile, BbI6Opa HHAMBUJA, PACIIUPSIOTCS TPAHUIBI CTEPEOTUIHOTO
TOBEJIEHMUS, obGJieryaeTcs pacmnpocTpaHeHUe COIIMOKYJIbTYPHBIX
WHHOBAIUH, HOCKOJIBKY apryMeHTbI 0 60’XEeCTBEHHOM
CaHKIIMOHWPOBAHUHU BCEr0 BOKPYT, B TOM YUCJIE U COIMAJIbHOTO MOPSIKA,
MaKpo- U MUKPOCOI[UabHbIX HHCTUTYTOB 60JIblIIE HEe EeHCTBYIOT.

Eciu paHbllle, B yCI0BUAX cpefHeBeKoBoW EBpomnbl no Pedopmanuu

noBCceAHEeBHAA »XHW3Hb, MNOCTYIIKHM YeJIOBE€Ka oIlpeaesidjid e€ro Mecto B
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BEYHOCTH, TO KaJbBUHHUCTCKass pedopmanus PHUMCKO-KaTOIHMYECKON
LIlepKBA M3MeHWJa 3TH IpeJCTaBJeHUs O BO3MOXHOCTH CaMOCHaceHHs
yeJIOBeKa KaK OrpaHUYHBaOLMe OJTHOTY 60>KeCTBEHHOI'0 CYBEPEHUTETA.
Be3bIcX0AHOCTD Npeonpe/ieIeHHOCTH 4eJIOBeYeCKOro MeCTa B BEYHOCTH
obecuieHU/JIa BCe YCHUJIMS 10 COOTHECEHHIO MOBCEJHEBHOM >KHU3HH,
4ye/I0Be4eCKUX JieJl ¥ IOMBICJIOB C TPaHCLeH/IeHTHBIM, 103BOJIUB YeJIOBEKY
B KOHEYHOM CYeTe IMOCTyNnaTb TaK, KakK OyJATO HHUYero pasyMHOrO,
HaxoJs1erocs MoryliecTBeHHee ye/I0BeKa, IPOCTO He CyllecTByeT.

3To omyueHWe JIMYHOCTHOHW  CBOOOJBI, TpeXJe BCero B
NIOBCe/JHEBHOCTH, IO3BOJIMJIO PeaJr30BbIBAaTb >XU3HEHHBbI NPOEKT 6e3
HeOOXOJAMMOCTH KaK-TO YYUTBIBAaTb B CBOUX JEHCTBUSAX MHUP
CBEpPXbECTEeCTBEHHOr'0, UCXOJUTb W3 €ro BO3MOXHOTO OJ00OpeHHs WJIU
ocyxxgenus. Cekysapusanus o61ecTBa KpoOMe BCETO MPOYero 03HayaJa,
YTO CeMbsl TepsieT CaKpaJibHYyl, 60KeCTBEHHYHO JIerMTUMalUl0, Opaku
6oJiblile HE COBEPIIATCS Ha Hebecax.

JTo O6blL1 6GOJIE3HEHHBIN Ipoliecc, HAa KOTOPbIA OCTPO pearupoBau
COBpPEMEHHHUKH COOBITHH, OCOOEHHO COIMaJIbHbIE KOHCepBaTOphbl. Tak,
HanpuMep, NeBel] pPycCKOro MMIlepHaivu3Ma U MOHApPXUH, NOJTUTUYECKUIN
koHcepBaTop K.H. J/leoHTbeB 3a71aBasicsi BOIPOCOM O TOM, YTO TAaKO€e CEMbSI
BOOOIe U pyccKasi ceMbsl B OCOGEHHOCTH, 6e3 XpUCTUAHCKON Bepbl Kak
OCHOBBI CBO€H JIETUTHUMHOCTH; 4YTO TaKOE€ CEeMbsl, NOCTPOEHHasl Ha
CEeKyJISIpHbIX ocHOBaHUsAX: «CeMbsi? Ho UTO kK Takoe ceMbsl 6€3 pejiuruu?
YTo Takoe pycckas ceMbs 6e3 XxpucTuaHcTBa?» [JleoHTheB, 1996: 96].

Kak 1 Bce MHoroo6pasue okpyarleil yesoBeKa COLMOKYJbTYPHOH
3MIIUPUKH, B TOM YHCJE U 06JaYEHHOW B MHCTUTYIIMOHAJHN3UPOBAHHYIO
bopMy, ompejeneHHe HCTUHHOCTU U JIO)KHOCTU COOBITHUH, GaKTOB,
WHCTUTYLUH CTal0 BepUPUIMpPYeEMO, MNOAJeXa INOJATBEPKIAEHUIO HWJIH
ONPOBEPKEHUIO SMIIUPHUYECKUM NyTeM. UMeHHO B 3TOT NepuoJ UCTOPUHU
BO3HUKAWIMe  HWHHOBALUM  PACIMPSIOT  TPaHHIbl  COLMAJIBHO
IpueMJieMbIX JKMU3HEHHBIX MNpakTHK. OTCcyTcTBHe  60XeCcTBeHHOH
npeJonpeseeHHOCTH, CTOXaCTUYeCKUHN dakTop CIy4alHOCTH

«OTKpBbIBaeT» >KHW3HEHHYI0 CHUTyallulo, JesaeT ee aMOMBaJeHTHOH,
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CIIOCOGHOM pa3penIuTcs B pe3yibTaTe TBOpPUeCKoU akiuu [bayman, 2002:
194]. TlosgBu/Iachb BO3MOXHOCTb BbI6OpPA, BO3MOXXHOCTh MOCTPOEHUS
YHUKaJIbHOUM 6uorpaduu, 6bITh HE KaK BCe.

B npouecce pa3BUTUSA NMOCTXPUCTUAHCKOM, CEKYJSIPHON LUBUIU3ALUU
OTKpPBIBAJIOCh BCE OOJIbLIE AJbTEPHATUBHBIX OpPaKy GpopM COXUTENTbCTBA
MY>KYMH M JKeHIIUH, a CO BpeMeHeM o6peTeHHas CB000Ja MOCTENeHHO
pacnpocTpaHsieTcI He TOJIbBKO Ha TeTepoceKCcyalbHbIX, HO M Ha
roMoCeKcyaJbHbIX MapTHepoB. [locTeleHHO HCTOpUYECKOe ocjabJieHue
COLIMOKYJIbTYPHBIX HOPM OpayHOCTH J[leJlaeT BCTYIUIEHHE B Opak
JeUCTBUTENbHO Mpo6JieMONd BbIGOpa OJHOM W3 HECKOJbKUX Mojesei
kU3HU. CerofHs COLMOJIOTH OTMEYAIT, YTO PACTET MPOLEHT JIJeH,
KOTOpble BOOOIe He BCTynawT B 6pak. Cpeau $paHILy30B, pOAUBIIUXCS
okosi0 1960 r., ux yucao cocrasuser yxe 30%, Torga Kak A0 TOro Ha
NPOTSI?KEHUU MHOTHUX JleCATUJIeTHHN 0HO cocTaBJsio 10%.

Hukorja, ¢ Tex mop Kak CylecTByeT COOTBETCTBYIOIAsA CTATUCTHUKA, He
OTMeYasioCh CTOJIb BBICOKOTO NMPOLIEHTA MYXXKYHH U JKEHUIUH, KOTOpble He
BCcTymnatoT B 6pak [Cokynep, Pectu, 2001: 62].

Ha nmnepBbifi B3r/sj 1NoJoOGHOe TOJIOXKEeHUe Belllell  KaKeTcs
YAYWBHUTEJNbHBIM, HO, KAaK MBI YK€ 3aMeTHJIM BBIIIE, CETOAHS YeJIOBEK, KaK
MYKYMHA, TaK U XKEeHI[HHA, MOXeT ObIThb CTOJIb XK€ COLIMaJbHO YCIEIHbIM,
Kak B Opake, Tak U BHe ero. Korga BcTymieHue B 6pak OBLJIO >KECTKO
omnpeJieJieHO COLMOKYJbTYPHOU TpajuliMell, korja B O6pak BCTyHaau
NPAaKTUYECKH BCe, CAMO HWHCTPYMeHTaJIbHOe H3yYeHHe MOTHBOB 6Gpaka
JIMIIAJIOCh CMbICJA U ObLIO QUKIMEH, X0Tsl, KOHEYHO, B pa3HbIX CTpaTax
pasHble WHAUBU]IBI MOTJIA Mo-pa3HOMy  TPaKTOBaTh cBOE
KOHGOPMUCTCKOE cieloBaHue HopMaM [AHToHOB, 2005: 250].

CeroJiHs W3y4yeHHe CeMbU M OpakKa TaKOBOU (PUKIUEHd He SIBJSETCH.
HayyHble uccieoBaHUSI MO3BOJISIIOT 00paljaTbCcs K H3MeHsoleics
COLIMOKYJbTYPHOH  3MIUPHKE, Pa3HOOOPa3HbIM  MOTHBAIMOHHBIM
0COGEHHOCTSIM BCe MeHee IIpeicKa3yeMoro MnoBeJeHust UHUBUOB.

Bo3Bpauiascb KO BpeMeHU paHHero eBponerncKoro MoJiepHa, 3aMeTUM,

4TO Torga INPOHCXOAHJIO pa3pylleHHe MPOCThbIX, TelJIbIX, JIUMYHOCTHBIX
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YyeJIOBeYECKHUX CBsi3ed. Yesl0BeK TPaJMIIMOHHBIX OOILECTB, EBPONENCKOTO
CpeaHeBeKOBbs, He 3HAJ OJJUHOYECTBA, UMesl CMyTHbIE NIPeJICTaBJeHUs O
YaCTHOM, NPUBATHOM >XU3HM U INpaBe Ha yeduHeHue. C poxaeHUs
NPUCYTCTBOBaJ aCKPUNTHUBHBIA CTaTyC, BKJKIOYEHHOCTb B CTPOro
ONpe/ie/IEHHYI0 COLMAJbHYI0 OOLIHOCTb, IZie 4YeJOBEeK OblJ CBOUM IO
baKTy pox/JeHUs1, IPOUCXOXKIEeHHUS.

CeMbsl M 6GoJiee LIMPOKUE POACTBEHHBbIE T'PYIIbl 0KAa3bIBAJUCh OYeHb
BO)XHbIM MHCTPYMEHTOM /Jf [JOCTHXKEHHUS HX YJeHaMH BBbICOKOIO
MOJIOXKEHHUS B OOIIeCTBe U MOJJepXKaHHUA TNPeeMCTBEHHOCTH 3THUX
MO3UIMH Ha ACKPUNTUBHOM ocHoBe [IH3eHmTanT, 1999: 196]. Ho B
COBpPEMEHHOM OOIIecTBe 3aJ0TOM COLIMAJBHOr0 ycCliexa CTAHOBUTCSH He
CTOJIbKO COLIMaJIbHOe NPOMCXOXK/JeHUe HHANBU/A, IPeX/ie onpe/esaBliee
€ero Ccy/ib0y, CKOJIbKO ero JIM4YHbIE JOCTHKeHHs], 06yCI0BIeHHbIe yDOBHEM
06pa3oBaHus U CTeNeHblo NpodeccuoHaIn3Ma

WMeHHO B 3MOXy Mo/iepHa MeHseTCsl TpaAUIMOHHAs
npeJjonpesie/leHHOCTb COLMAJBbHOIO IMOJIOXKEHUA 4YeJloBeKa, KoTopas
3aMeHsieTcs ero IPUHYLUTETBHBIM U 06513aTebHbIM
camoonpeneneHneM» [Bayman, 2002: 182]. [IpoucxoAuT AJUTENbHBIH,
MEHS 0T N MHUP nporuecc ajlanTalyu K MMMaHEHTHOCTH
WH/JMBU/IyaJbHOI'O BbIOOpA M CaMOaKTyaIM3allMy YesloBeKa MoCpeJCTBOM
aToro BeI6opa.

W3HavyanbHasAgd ceMelHasl NPUHAJAJEXKHOCTb, MPOUCXOXKJEHHE U3
Pa3JIMYHBIX COLIMAJBHBIX CTPAT BCE MEHbLIE ONpeAesSIOT COLHAIbHBIN
CTaTyC 4YeJIOBEKa, JUYHbIe yCTpPeMJIeHUs] HauMHAlT NpeBajJupoBaTh HaJ
06513aTeNIbCTBaMHU Iepej; JIIO6bBIMU COLIMAJbHBIMU IPYINaMH, B TOM YHCJIE
HAayMHAOT JOMMHUPOBATh HaJ TPaJULMOHHBIMU (MaTpUapXajbHbIMH)
ceMeHHbIMH 00513aTeJbCTBAMH.

MMeHHO cBO6O/IHBIN U 0TpedieKCUPOBAHHbIN BbIGOP JIEXKUT CErOJHS B
OCHOBE OIpeJieJieHUs1 NapTHepa No 6paky, BbIGOpa MECTHOCTH JJist
Oynayledt ceMelHOMW XKHU3HM UM NpodecCHOHANBbHON cHenUaIu3aluu

UHIUBH/A.
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Yxke B Hadase XX Beka M3BeCTHBbIA poccuiickuil npasoses, C.H. 'eccen
nucajJ 0 TOM, YTO HOBBIM 4esJI0BEK BOCIIPUHHUMAeET B NePBYI0 o4epefib He
Bcenennyto u He Bora, a ce6s, npexo/sllyl0 BO BpeMeHHU JINYHOCTb; He
11eJIOCTHOCTB, @ 4acTb, OCKOJIOK OpeHHBbIH. OH yXe He 4YyBCTByeT cebs
BCEro-HaBCero TOYKOH NMPOXO0K/JeHUs1 BEUHBIX CUJI, @ BUJUT cebsl B LIeHTpe
Bcesennoii [Illy6apT, 2000: 49].

YesioBEK HOBOUM 3MOXHU BCe OOJIbIIE CTAHOBUTCS MaTEPHAJIMCTOM, OH
yKe He BEpUT B CaMy BO3MOXHOCTb INOCMEPTHOIO CyIeCTBOBAHMUA U
CTapaeTcsi MAKCMMaJIbHO MPOJAJIUTD €JUHCTBEHHO U3BECTHYIO eMy GopMy
)KMU3HM - OKM3HM B 3eMHOM 4YesoBedeckoM Tejae. OTcooja U
BcerorJionianias 3aboTa o Tese, 3l0p0BOM 06pase XKU3HH, IPABUJIBHOM,
pallMOHa/bHOM NHUTAaHWM, IOCelleHHe O03/J0POBUTE/NbHbIX LEeHTPOB,
CIOPTUBHBIX KJAy60B. KMMeHHO B 23M0Xy MOJEepHa TeJOo BIEepPBbIe
0CO3HaeTCH Kak IJIaBHas LleHHOCTb, KOTOPOH 06/1aZjaeT YesI0BeK.

[lo3BoiMM ceGe HECKOJIbKO CJOB O TeJsle, TOYHEe, O OHOJIOTMYEeCKU
00yCJIOBJIEHHBIX Pa3/IM4YMAX MYKCKOTO M >KeHCkoro B Tese. HTak,
nosioBele xpoMocoMbl (XX y keHIMH U XY y MYyX4YMH) He TOJIBKO
00yCJIOBJIMBAIOT Pa3/JM4YHOe CTPOeHHe TeHUTaIUH. My 4UHbI B CpefiHEM
BBILIE POCTOM, YeM KEHIIUHBI; y MY>KYUH 00JIbILIEe MBIIIEYHOW U MEHbILE
>KUPOBOM TKaHH, UX IPyAHasl KJ1eTKa IIHpe.

Y ’KeHUMH 6oJsiee IIMPOK Tas, MO-APYrOMy YCTPOEHBI, KaK Yy MHOTHX
MJIEKONUTAIOIIUX, CYCTaBbl Oezep, >KeHckoe Teso OGosee 3¢GPeKTUBHO
MCIOJIb3YeT IOJYYeHHYI0 W3 NUILU 3Hepruio. YKeHIIMHbI BBIHOCJIVBEE
My>X4MuH. [lporpecc I MBWJIM3AaLUU TIOCTENEHHO CHWXAeT IeHHOCTb
cnenupUUeCKHUX MYKCKHUX NPeUMyLiecTB (HanpuMep, GU3NYEeCKOH CUJIbI)
U MOBBIIIAET LieHHOCTb KEeHCKHUX Ka4yecCTB.

Bosnbimiasi cBo6osia BbIOOpA, BO3MOXKHOCTb He CJIeJOBaTh KaHOHAM,
3a/laBaeMbIM COLIMOKYJbTYPHOW TpajuliMed, MOAYJbHOCTb 4YeJsloBeKa
MOJiepHa  pacUIMpWJIM  TPaHUIbl  CO3HAHUS W HCIOJb3YEeMbIX
NOBeJIeHUYeCKUX MoJiesiel, pa3/BUHYJIM TPAHULbl HOPMBbI, OTKPBLIN MYThb
JUIl UHTEHCUBHOIO MHHOBAIlMOHHOIO Pa3BUTHSA, B TOM uucie B cdepe

CEMbU U CEMENHBIX OTHOLIEHHUH.
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Heckosbko 3aberasi BmepeJ, OTMETHM, YTO MHPOIECC OCBOOOXEeHHUS
yeJioBeKa He 3aBepIIWJICA B 3M0Xy MOJepHa, HayajJo HOBOrO 3Tala
OCBOOOX/IeHHsI OBbLJIO OOYCJIOBJIEHO MEPEX0/I0M K MOCTUHAYCTPUAJbHOU
3KOHOMUKE U CBSI3aHHOW C Hel HOBOUM dopMe colMa/IbHOW OpraHu3aluu
obmectBa. CerofHss 00uecTBy 6oJiee He HYXHbI HHU MacCOBBIH
NpPOMBILLJIEHHBIA TpyZA, HU MaccoBas, OCHOBaHHash Ha BOHUHCKOU
00513aHHOCTH apMHUs. JN0Xa, HA MPOTSIKEHUU KOTOpor GpabpUKU U BOMCKaA
ObLJIM OCHOBHBIMU WHCTUTYTaMHU MOJJiep>KaHUA NopsAAka (Mo KpaiiHei
Mepe B Halllel 4acTHU 3eMHOTO I1apa), 3aKOHYUJIACh.

Ho To xe caMoe mpous30LLI0 U C BCEBUJSIILEN BJIACThI0 KaK IJIaBHBIM
CpeacTBOM COIIMAIbHOU WHTETPaIUH, U c HOPMaTHUBHBIM
peryjMpoBaHHeM KaK T[JIaBHOM cTpaTerueil mnojJep>kaHus IMoOpsJKa.
BOJIIIMHCTBO JIIOJIeH - KaK MYXKYMH, TaK U KEHIIUH — 00'beJArHEeHBI
cerojiHsi ckopee 6GJiarofapsi 00OJIbLIEHUIO, 2 He aJMUHUCTPUPOBAHUIO,
pekJsiaMe, a He WHJOKTPUHALIMH; OHU HYXXJAKTCS B TBOPYECTBE, a HE B
HOPMaTHBHOM peryJupoBaHUH. BosibIIMHCTBO BBIPOCJIO U
cOOpMUPOBAJIOCH B COIMAJbHOM HW KYJbTYPHOM OTHOIIEHUUM KakK
HMCKaTeJd U KOJUIEKLIMOHepbl YYBCTBEHHOrO OMNBITa, a He Kak
NPOU3BOAUTENH U conjiaThl [Bayman, 2002: 283].

YesioBEK COBpEMEHHOM 3MO0XU B OMNpeje/ieHHONW Mepe COXpaHWJ 3TO
»KMBOE 4YeJI0BeYeCKOe y4acTHe U 3MIIAaTUI0 B OTHOIUIEHWH 4YJIEHOB CBOEH
NepBUYHOM Tpynnbl, HO eMy Bce O6oJibllle MNPUXOAUTCA HMEThb [eJso
NPEeUMYyIeCTBEHHO c GI0POKpPaTHYECKHUMH, dbopMasIbHBIMY,
«0€e3JIMYHOCTHBIMU» CTPYKTypaMH, CaMOMYy IOCTelleHHO mpuobpeTtas
«MOJIYJIbHBIA XapaKTep», BCTPauWBasiCb B pasjiMuHble COIMAJIbHBIE,
npodeccruoHa/bHble, KYJbTYpHble TpYIIbl, BbIOHpas CBOW Kapbepy,
>KU3HEHHBIN NMyTb, BADUAHTHI CaMOpeaJu3aluy, 0COOEHHOCTH TeHIepHOH
UJIEHTUYHOCTH, CEMENHOTO U PENPOAYKTUBHOTO NOBEJEHUS.

MMeHHO B paMKaX IIUBUJIM3AIMH MOJIEpHA MOCTENeHHO GOpPMUPOBAJICA
HOBBI THUN 4YeJIOBEYECKOW JIMYHOCTH, XapaKTepu3yeMod TaKUMU
KayeCcTBaMH, KaK OTKPBITOCTb, JUAJOTUYHOCTb, CyBEPEHHOCTh, YBaXKeHH e

K MpaBy U CBOOOJE, KaK CBOeM COBCTBEHHOMU, TaK U JPYTUX JIOJel, B TOM
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Yyuc/e ¥ JoAed 6JU3KHUX, CBOUX MAapPTHEPOB [0 CEMeNHbIM OTHOIIEHUSM.
TpancdopManuu B pasaMYHBIX 06/1aCTAX COLMAJbHOM >XM3HHU, B TOM
yucjae U B chepe ceMelHbIX OTHOIIEHUH, JJErMTUMHU3aL U1 HOBBIX GOpPM
CeMbH BO BTOPOM NnoJioBHHe XX BeKa HaJIOKUJIUCh Ha OoJiee IIyOMHHBIE U
JJIMTeJbHbIE COLMOKYJbTYpHble TpaHCcGOpMALUY, HCTOKU KOTOPBIX
BOCXOJAT ellle K IUBUJIM3ALMM AHTUYHOCTU. Ux Oosiee sABCTBeHHas
3KCIJIMKALlMsA Mpou3oLLIa Ha pybexe mepexoja OT eBpOIEHCKOro
CpenHeBekoBbs K HoBOMy BpeMeHH, BEJIMKOTO UCTOPHUYECKOTO Ilepexo/a
OT TPAAHUIMOHHOI'0 K COBDEMEHHOMY OGIIeCTBY — O6LIECTBY MOJEpHa.

JTOT HCTOpPHUYECKUN Mepexos MpuUBe] U MNpOAOKaeT BeCcTH K
YCKOPEHHI0O M  pajuKaJd3aluu  TpaHcPopMaluid  TpagULMOHHBIX
CeMeHHbIX OTHOIIEHUH, TMOKOCTH M MHOT03Ha4HOMY, BapUaTHBHOMY
coflep>KaTeJIbHOMY HAIlOJIHEHUIO COBPEMEHHBIX MoJieJlel ceMbH, BCe
60Jiee NMOJIHOLIEHHOMY U PaJJMKaJbHOMY BblJleJIeHUI0 MHJMBH/A CHavyaJla
Y3 NPUPOAHOTO, a 3aTeM M M3 COLHAJBHOTO OKPYXKeHHd, ABHXKEHHUIO K
dopMUpoBaHHUIO Bce 60Jiee aBTOHOMHOM JTUYHOCTH.

Kak ke Bce 3To HayMHasocb? MBI 3HaeM, YTO BO3HUKHOBEHHE HOBBIX
ceMeHHbIX OTHOIIEHUN HauMHas ¢ KoHLa ¢ XV Beka OblJIO OTHIO/b He
e/IMHOBPEMEHHO U BCe0ObeMJIIOIIE, MTOCKOJBKY BIIOTH 0 XVIII Beka oHO
He OKa3blBaJ0 CEPbE3HOr0 BJMSHMUSA Ha YKJIAJ OOLIeCTBEHHON >XHU3HHU.
Bosiee TOro, HOBBIE CceMelHBblE OTHOUIEHHUS, CJyXKaliyue G6oJbLIEMY
pacKpemnolieHHUI0, 0CBOOOX/JEHUI0 YesIoBeKa, ObLIM IpeuMylleCTBEHHO
pacnpocTpaHeHbl cpefy 06ecredYeHHbIX CJI0EB HAceJeHUs — JBOPSHCTBA,
TOPOJICKOTO M CeJIbCKOTrOo, BbICIIEr0 HOOWJIMTETAa, HapoxAarouleics
Oyp:Kya3ud, B MeHbIIeH Mepe CpeAu peMecJeHHUKOB W TOPTOBLEB.
Hauumnass c XVIII Beka HOBbIe ceMelHble OTHOIIEHUS, OCTaBJISIOIIME
6oJiblllee MPOCTPAHCTBO JIMYHOH CBOOOJBI [Js1 MHJWBHUJA, HAYUHAIOT
pacnpocTpaHATLCS HAa BCe COCJIOBUS, B ONpesie/IeHHON Mepe npuobpeTas
YyepThl HOPMAaTHMBHOCTHU B apeaJie 3alaZHoeBpONeNCKON IUBUIU3aLUH.

Yxke B koHue XVIII Beka Ha6/wAaTe/Nd KOHCTAaTUPyeT B AHIJIMU
u3MeHeHHe B ceMeHHbIX OTHOIIEeHUSAX. PAGOTHUKHU CTpeMATCS YCTPOUTH

COBCTBEHHOE KUJIb€ BMECTO TOTO YTOOBI OCEJUThLCS ¥ paboToaTess, a
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3aKaT NMPAKTHYECKOro 06y4eHUs] B 3TOH 06J1acTH MO3BOJIsIeT 3aK/IH0YaTh
6oJlee paHHMe OpaKH, a 3HAUUT, OJIAarOTBOPHO BJIMAET Ha INOABJeHHUe
6oJiee MHOTOYMC/IEHHBbIX ceMel. «/lnMTesbHAsi OTCPOYKA >KEHUTHOBI,
paHHee HadaJo0 TPYAOBOH [esATeJbHOCTH, >KUJIHUIHbIEe NPO6JIEeMBI,
KUBYYECTb TPAAULMHA 00y4eHUs B JIIOAAX - BCe 3TO MpPENSATCTBUSA
U/leaIbHOMY CIIOCOOY CyIleCTBOBAaHUSA B OypKya3HOH ceMbe, IOCTENIEHHO
paspylleHHble 3BOJIIOLMEeN HpaBoB. CeMeliHas »KM3Hb paclpoCTPaHUIaCh
OTHbIHE BO BCeM O0OllecTBe M MaJio KTO Telepb IIOMHUT O ee
apUCTOKpPAaTUYECKOM U OypiKya3HOM INpOUCXOxAeHUn» [Apbec, 1999:
404].

Mpl BHOJIHE NpPU3HAEM BCHO CJO0XKHOCTb W TEPHUCTOCTb IMYTH,
NpOHEHHOrO0 4YeJ0OBeYeCTBOM 3a IIOCJeJHHUE HeCKOJbKO BEKOB B
npouecce SMaHCUNALMM JIMYHOCTH, ee O6oJibliell palUOHAIbHOCTH U
aBTOHOMHOCTH OT NPUPO/bI U 00111eCTBa, aMOHMBaJ€HTHOCTH U CJI0KHOCTH
MHOT'MX COIIMAJIbHBIX MAKPO- U MUKPOIIPOLECCOB.

B amoxy eBpomedckoro MoJepHa MNOJYyYMJIO  JOCTAaTOYHOE
pacnpocTpaHeHHe NpeAcTaBJIeHWe O TOM, 4YTO JIMYHOCTb HMEET
COOCTBEHHbIE, OTJIMYHbIE OT MHTEPECOB IPyNIbl, HHTepeckl. [locpeacTBoM
aKTUBHOA aBTOHOMHOW [JIeSITEJIbHOCTH HHAUBHJ, CIIOCOGEH caM
OTCTauBaTb 3THU UHTepechl HauboJiee 3¢PeKTUBHBIM 06pa3oM. O611eCTBO
IpU TAaKOM MOAXOJle pacCMaTpPUBAETCS KaK COBOKYNHOCTb HWH/WBHU/OB,
Korjia o6IecTBeHHble UHTEPECh] ABJIANTCA NPOU3BOJHBIMU OT YAaCTHBIX.
W Jy4ymuM 1NOCTENeHHO CTajJo CYUTAThC OOLIECTBO, KOTOpOEe B
HaubosibLIed cCTeNeH! N03BoJsseT UHAUBHAM CBOOOJHO pealn30BaTh UX
YacTHbIE HHTEPECHI.

Ho npu Bceil HEOAHO3HAUYHOCTH 3TUX NPOLECCOB HeJb3sl He MPU3HATh,
YTO CeMbsd M Opak NepexuBaId M MPOJO/LKAIOT MNEPEKUBATH
byHZaMeHTa/lbHble IepeMeHbl B  HalpaBJeHUH, KOTopoe  psf
uccjiefoBaTesJed ompefessl0T KaKk HUCTOpUYeCKoe  JIBI)KeHHe B
HanpaBJIEHUU OT NATPUAPXAJbHOCTH > KOHCEPBATHU3MY > JIMGEPATUIMY >
MOJIEPHU3MY, YTO B KOHIe IYTH MOXeT NPUBECTHU K HOBOMY MaTpHapxary.

Mbl 3HaeM, YTO caMO Has3BaHHe «MaTpUapXaT» B HCTOPHUYECKOH Hayke
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noJyyusja Ta MepBasg ycToluuBas ¢opMa COLHATbHO-IKOHOMUYECKOH
OpraHu3alyy, XapaKTepHOH 4epTOH KOTOPOU AABJIAETCS TOCNO/CTBYIOLIee
M0JI0KEHHE JKEeHILUHB] B IEPBOOBITHOM POZOBOM 061iecTBe. MaTpuapxaT
(ot saT. mater - MaTh U rped. arche - Hadasno, BjacTb) GYKBaJbHO
O3Ha4YaeT «MaTepPUHCKas BJACTb».

CerofiHA paAvKa/JbHble QEMHUHUCTKH YTBEPXKAAIOT, YTO TOJBKO
MCYe3HOBEHMe TNaTpuapxaTa M pa3pylleHHe MYXCKOro KOHTpPOJs
(AMCKpUMUHALMU) CIOCOOHO OCBOOOAUTD >KEHIIUH.

@®eMUHHCTKU M0JIAraloT, YTO «BCe HAYMHAETCS OT OCKOpOJIeHWs Ha
yJaule [0 HEBUHHOM LIYTOYKH, KOTOPYIO OTIIyCKaeT MO TBOEMY NOBOLY
MY, OT MeHblIeH 3apabOoTHON NJIAaThl 32 PaBHBIN TPYJ C MYy>KYUHOH [0
NOLLJIBIX TeJeBU3MOHHBIX Iepefay, H30OWIYIOUIMX CeKCcyaJbHOMU
JIUPUKOW, OT pO30BBIX M TOJYObIX OJEsJIOK, B KaKue B OOJbHUIIE
3aBOpAYMBAIOT MJIQJleHIleB, [0 NpercrnoJHEHHBIX MY>KCKOT0
NpPeBOCXO/CTBA pedell peBOJIIOIMOHEPOB-MyX4MH. Bce 3TO HanosHaeT
TBOM 00JIe3HEHHO CXKHUMAlOUIUACA MO3I, U OH He MOXeT OT 3TOro
M30aBUTbCA. Thl HayMHAellb OCO3HAaBaTh, YTO JKe€ HA CaMOM [ieJie
npejcTaBJjseT co60i ceKcn3M? ITO — AUCKPUMHHALUA OJHONW MOJIOBHUHBI
YyeJIOBeYECKHUX CYIeCTB Jipyroi noysoBuHou» [[lln6apuna, 1989: 322-323].

YTo e AesiaTh, KAKUM 00pa3oM MO>KHO M306aBUTLCA OT MaTpuapxara?’
OdeBH/HO, YTO 3TO 334ada He U3 Jjerkux. O4eBHUIHO, YTO HEOOXOAMMO
HayMHaTb C YHUUTOXXEHMs TeHJepa, 0CO6eHHO MO0JIOBOTO CTaTyca, POJiH,
TeMIepaMeHTa ¢  COLUaJbHBIX KOHCTPYKTOB, KOTOpble  ObLIU
cbopMUpOBaHbI B yCA0BUAX NaTpUapxata [dauoT, Mengesn, 2001: 106].

Jnsg Hac BaXXHO W TO, YTO MaTpuapxaT yxe OblJI B HCTOPHH
yesoBeyecTBa. CyllecTByeT HECKOJIbKO Y6eJUTeJbHbIX [OKa3aTesbCTB
TOro, 4YTO NMaTpUapxajbHOE 0O6IIEecTBO, KaK OHO ObLJIO MPEJCTaBJIEHO B
KuTae u UHpuy, B EBponie u AMepuke Ha NPOTSXKEHUU NPOLIEAIINX ATH-
IIEeCTH ThICSYEJIETUH He SIBJIsIeTCS eJMHCTBEHHOU PpopMOH, B KOTOpPOH 06a
110J1a OpraHU30BaJ/IM CBOIO COBMECTHYIO XKH3Hb. MHOT'O€ CBH/l€eTEJbCTBYET
0 TOM, YTO €eCJIM He Be3/le, TO BO MHOTMX MeCTaX NaTpHapxajbHble

0611ecTBa, B KOTOPBIX BJAACTb NPUHAAIEXaNa MY>KUYMHaM, yCTYAaJIU MeCTO
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MaTpuapxaJbHbIM. JTO BbIpaXKaJoOChb B TOM, YTO >KEHLIMHbl U MaTepu
6bLIM ONOPON ceMbU U 061ecTBa. JKeHIIMHA 3aHMMaJla TOCIOACTBYOLee
NOJIOXKeHHUeE B 001eCTBEHHOU U ceMelHOM )u3HU [Ppomm, 1998: 114].

MeI nosiaraeM, 4To TpaHcpopMalusa CeMbHU U CeEMENHHbIX OTHOIIEHUH B
paMKax 3amaHOW IO CBOed TreHeaJoTMH LUBUJIM3aLMU MOJepHa
HepaspblBHO CBf3aHa C IIPOLECCOM >KeHCKOM 3MaHcunauuu. Tak,
BbIJIAIOIAsACT aMepUKaHCKass (eMHUHUCTKAa U OOILeCTBEHHBIM [esTesb
Jnuzaber Koy CTeHCOH, 60pACh 3a TpaKJaHCKHe INpaBa >KeHIUH U
V3MeHeHUs FeH/IepHBIX poJied B paMKax COBpeMEHHOUN el aMepUKaHCKOU
ceMbH, 000CHOBAJIa CBOM TPeOOBaHHUA CJIeyIOIINM 00pa3oM.

Camass Beckass HpUYMHA TpeOGOBaHMS, YTOOBI JKEHIUHE OblJ
IpeJoCcTaBjJeH T0JI0OC B NPaBUTeJIbCTBE, I0J, BJACTbI0 KOTOPOTrO OHa
KUBET, U B PEJIMIHMH, B KOTOPYIO OHA [JI0/DKHA BEPUTH, YTOOBI el 6blI0
obecrieyeHO paBEHCTBO B OOILeCTBEHHOW >XU3HM, IJile OHA ABJAeTCA
IJIaBHBIM GaKTOPOM, U JOCTYI K ImpodeccrsiM, 4To6bl OHA 3apabaThiBasia
cebe Ha x/1e06, 3aK/II0YaeTCsA B TOM, UTO OT POXK/leHHUsI OHa UMeeT NPaBo Ha
CBOM CyBEpEHHUTET, YTO KaK WHJWBHJ, OHa [JOJDKHA I0JlaraTbCsi Ha
cobcTBeHHOE f1.

POBHBIM C4YeTOM HHUYEro He 3HAYWUT, HACKOJBbKO CHJBbHO >XeJIaHHe
>KEHIIMHBI OTlepeThCsl Ha KOro-1160, 6bITh 3all{UILleHHON U 06ecrie4eHHOH,
POBHBIM CYETOM HHUYEro He 3HAUUT, HACKOJbKO CHJIBHO >KeJaHHe
MY>K4YHMHBI, YTOOBI OHA TaK MOCTyNaJa, »KeHIKMHa J,0/XKHA NPOXOJUTh CBOH
»KU3HEHHBIH YTk B OAMHOYKY [Maiipod, 2000: 182].

WHBIMM CJI0BaMH, >KeHIIMHA JOoJDKHAa CTaTb 0OoJiee aBTOHOMHOMN
JINYHOCTBIO, BCe 60Jiee BBIAENASICH U3 CBOETO IPUPOJHOTO U COL[MAJIbHOTO
OKpy>XeHUs. B TeueHue 3TOro AJIMTEBHOI0 MaKpOCOLMAIbHOI0 IpoLecca
MEHSIeTCS COZiepXKaTe/JIbHOE HAlOJIHEHHWE TeHJIEPHBIX pOJied, KOTOopble
IpeAnuCchIBalOTCS 0OIeCTBOM KaK MY>KUMHe, TaK U JKeHIIUHe, MeHseTcs
pOJIb YeJIOBEKA B CEMBE.

3aMeTHM, 4YTO HeCMOTps Ha NPEUMYLIeCTBEHHO COLMOKYJIbTYPHYIO
06yC/I0BJIEHHOCTD Hab6.110/iaeMbIX CerojiHsa U3MeHeHUH! B

cojJilepkaTe/IbHOM HAIlOJIHEHUM TeHJIepHbIX poJiel, KOTOpble MIpaloT
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)KEHIIMHBl W MYXXYHUHBI, CaMa BO3MOXHOCTb 3THUX TpaHchopMaIui
00yCJ/I0BJIeHA TaKXe COLIM0OMO0JIOTUYECKH, IOCKOJBKY MY>XYHMHa UMeeT He
TOJIbKO COOCTBEHHO MYXKCKHE TOPMOHBI, HO U >XEHCKHE, a >XeHIIMHa
Myxckue. KpoMe TOro, mo cBU/E€TeJbCTBY KJIAaCCUKOB €BpOINENCKOU
MICUXOJIOTUU U IICUXOTEPAINH, 3T U3MEHEHHUS] UMEIOT 10/ COG0H BIIOJIHE
omnpejiesieHHble Tncuxosiorudyeckre ocHoBaHud. Tak, K.I. IOHr BelgenseT
>)KEHCKOe HayaJlo B MYXXCKOHU ICHUXHMKe U MYXKCKOe Hadajo B ICHUXUKeE
»)keHcKod. OH yTBepxkzgaeT, uTo aHuMa [IOHr, 1997: 174]| saBaseTtca
OJTUI[eTBOPEHUEM BCEX NMPOSIBJEHUHN }KEHCTBEHHOTO B NICUXHUKE MY KYHHBI,
a 0JIMLIeTBOPEHUEM MYXKCKOT0 Hayasa B XKEHCKOM M0/JCO3HAHUU SIBJSETCS
anumyc [IOHr, 1997: 187]. XeHcKkoe U My»XCKOe CTAaHOBHUTCS Bce GoJiee
aMOUBaJIeHTHBIM, IIOCTENEHHO Tepsisl KeJe300eTOHHbIM CTaTyC HOPMBI:
«KeHcKoe 3aMeliaeT MYMKCKOe, HO 3TO He 3HA4YUT, 4YTO OJUH IMOJ
3aHMMaeT MeCTO JPYyroro no JIOTUKe CTPYKTYPHON MHBepCUH. 3aMelleHue
>KEHCKHUM O3HayaeT KOHel] OllpeJieJIMMOT0 NpeCcTaBAeHus 11013, IePEBOJ,
BO B3BellleHHOe COCTOSIHMe 3aKOHa IOJIOBOTO pasauuusi» [Bogpuiisp,
2000: 32].

OJHaKO HEKOTOpble CIeLHaTUCThl B 006JIaCTH COLIMOJIOTUU CeMeWHBIX
OTHOUIEHUMN CAEep>XaHHO OTHOCATCA K M3MEHEHHUI0 COJEPXKaTeJbHOI0
HaNoJIHEHUs] TeHIepPHbIX poJiell My>XYHUHBI U KEHILUHBI, B TOM YHCJe U UX
CeMeWHBbIX pOJIeH, MoJlaraloT, 4YTO peyb CKOpee UJeT O CHSATUHU
HOPMAaTHUBHBIX 3alpeTOB U OrpPaHUYEHUH, YTO MO3BOJISIET NPOSBUTHCS
WHAWBUJyaJbHBIM CBOMCTBaM, He 06s13aTeJIbHO CBS3aHHBIM C IIOJIOM.
[Tos10BbIe pa3/IMyus IPU 3TOM He CTOJIbKO HCYe3al0T, CKOJIbKO CTaHOBATCS
MeHee 00s513aTeJIbHBIMU U 60Jiee ToHKUMHU [Kon, 2001: 35].

A T. [MapcoHc 3ajjaeT BoONpoc 06 WHCTUHKTHUBHbBIX, OGUOJOTHYECKUX
OCHOBax CyIleCTBOBaHUs CeMbH, U OTBedyaeT Ha Hero. Ocraercs
OTKPBITBIM BONPOC, HACKOJIbKO TJYOOKH UWHCTUHKTHUBHbIE OCHOBBI
Yyes0Be4eCKOW CeMbH.

O HaKo, MO-BUAMMOMY, CYLIeCTBYET OUeHb MOLIHBIN KOMIIJIEKC CUJI Ha
YpPOBHE [JeWCTBUS, KOTOPBIA CTPEMUTCA YIPOYUTH YyKe BO3HUKIIYIO

ceMblo. CyllleCTBEHHO TaKXe, YTO YCJOBHS COLMAIM3alUM BHYTPHU
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€/JUHUIIbl POJICTBA MOJTrOTABJUBAIOT pebeHKa K MPUHATHI0O UM Ha cebs
JIN60 MaTepPHUHCKOM, MO0 OTLLOBCKOUM POJIM Ha COOTBETCTBYIOLENH CTaJUU
ero Co6CTBEHHOW XHM3HU. JTO BCe HHUKOMM 06pa3oM He OTBeYaeT Ha
BONIPOC O BO3MOXXHOCTH paspylleHHsT 3TOr0 OCHOBHOTO KOMILJIeKca
COLIMAJIbHBIX CTPYKTYP ¥ MOTHBUPYIOIMX YeJOBEKA CHUJI.

Y Hac HeT J0OCTAaTOYHBIX 3HAHUH [JII TOTO, YTOOBI CKa3aTb HEYTO
KOHKpPETHOE 0 TOM, KaKhe YCJI0BUs HE06X0AUMbl, YTOObI KOMIIJIEKC 3TOT
MOT ObITh HapyIlleH, U KAaKOBbI OY/IyT pe3yJ/IbTaThl TAKOTO HAPYLIEHUS JJIs1
COLMAIBHOM CTPYKTYpbl M JH4YHOCTA. Ho, HecMoTpss Ha OrpoMHOe
pa3HooGpa3ue, KOTOPOe JaeT CTPYKTypa poJiCTBa caMa Mo cebe, U Ha
UCKJIIOUNUTE/NbHOE 3HadYeHHe 3TOro pas3Hoobpasus, YCTOMYHUBOCTH
KOMILJIEKCA POJICTBA BO BCEX PA3HOBUJHOCTSIX COLHAJbHBIX CTPYKTYP,
pa3MYyalLiMXcs JAPYrMMH  aclleKTaMH, yKa3blBaeT Ha  MOIJHYIO
KOMOUHAIUIO CWJI, [JIEUCTBYIOIIUX B HANpaBJEHUM COXpPAaHEHUs 3TOH
cTpykTypsl [[lapconc, 2002: 247].

T. IlapcoHC TakXe MOJIaraeT, YTO TPaAHIMOHHAs AubdepeHUALMSA
M0JIOBBIX pOJIEH CKOpee MO3UTHUBHA, MOCKOJbKY BeJET K Clelyaan3anuu
MYXXYUHbl M JKEHIIMHbl B paMKaX CeMbH: MYXKYHMHA BbINOJIHSIET
WHCTPYMEHTAJIbHYI0 pOJb, TO €CTb IOJJEPKUBAET B OCHOBHOM
(UHAHCOBYIO CBfI3b CeMbH C BHEIIHUM MHPOM, XKEHI[WHA BBINOJHSET
3KCNPECCHBHYIO POJIb, 3HAYEHHE KOTOPOU 3aK/II0YAETCS B PEryJIUPOBaHUU
B3aMMOOTHOIIEHUH BHyTpU ceMbU [UepHoBa, 2001: 65].

B nmponecce kKak 0O0bIIEHHOTO, TaK M Hay4YHOr0 pacCMOTPEHHUs
3BOJIIOLIMM CEMbH U CEMENHbIX OTHOIIeHUH B EBporie B mepuo/; MoJiepHa U
MOCTENIEHHOT'0 IePexo/a K IOCTMOJEpPHY NposiBJsieTcs crenuduyeckas
abeppalusi HCCIe[0BaTENbCKOrO0 B3rJsila Ha paccMaTpUBaeMble
MpOLecChl SMAaHCHUIIALMY JIUYHOCTH. Yallle 1 0XOTHee BCETO FOBOPUTCS 06
W3MEHEHUHU POJIM KEHLIUHBI, €e YCKOPEHHOU 3MaHcunanuu. Jla, xKkeHckas
3MaHcUNanus B 06llecTBe BOOOIle M B paMKax CEMbU B YaCTHOCTH
JIeCTBUTEJNIbHO UMEET MECTO, U Mbl BIOJIHE COJIUJIAPHBI C YCUJIUSIMU MO
JaJbHeHIIed 3MaHCUMALUK JKEHUUHbL. MbI TakXke COJUAAPHBI C

nosunued ®. JHresIbca, KOTOPBIA C 0l06peHrueM OTMeTusa cyxzaeHue L.
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®dypbe 0 TOM, YTO «B KaXKJ0M JAHHOM O00IeCTBe CTeNeHb 3MaHCHUNAUU
JKEHIIUHb] eCTb eCTeCTBEHHOe MepuJio 00llel saMaHCUNAaLUU» [JHreJbC,
117].

Ho fn1g Hac He MeHee Ba)KHBIM SIBJISIETCS Y NapasijesbHblid, BOSMOXHO
He CTOJIb HaIJIIAHbIA U IDKUH, POLLecC SMaHCUNIalMU MyK4uHBbI. Elle B
1970 r. [I. Coliep mucas O TOM, UTO MYXXCKOe OCBOOOXJEeHHEe CTPEMUTCH
NOMOYb pPa3pylIUTh M0JIO-POJIEBbIE CTEPEOTHUIIbI, PACCMaTPUBAKOIHE
«MY>KCKO€e ObITHE» U «KEHCKOe ObITHe» KaK CTaTyChl, KOTOpble JO/KHBI
OBITb JOCTHUTHYTBI C IOMOIIBK COOTBETCTBYIOIIETO IOBEJEHUS...
My>K4MHBI HE MOTYT HU CBOGOJIHO UI'PaTh, HU CBOOO/JHO IJIaKaTh, HU ObITh
HEXHBIMU, HH TMPOSBJATH CJA6OCTh, IOTOMY 4YTO 3TH CBOWCTBa
dbeMUHUHHBIE, a He MacKyauHHBIe [Kon, 2001: 35].

AnanornyHoro MHeHHd npujepxkuBaetca U II. Bypabe, KoTopbli
nojiaraeT, 4YTO MYXCKas TNPUBWJIETHsl OKa3blBaeTCs TaKUM 06pa3oM
JIOBYIIKOH, OOpeKawlledl Ha MOCTOSIHHOEe HaNpshKeHHE U TNOCTOSIHHOE,
HMHOT[Ja JoxoJsllee o abcyp/ia, yCUIUE ...B 1060 CUTYalMU 10Ka3bIBaTh
CBOI0 MYXKECTBEHHOCTb, BKJIOYAMOUIYI CEKCyaJbHYI0 U COLUAJIbHYIO
OPOAYKTUBHOCTb, a TaKXe IMOCTOSHHYI0 TOTOBHOCTb K 60pbbe U
npuMeHeHUr0 Hacuud [Cokysep, 2003: 48].

HoBoe mnpencTaBieHHe O BO3MOXHOCTSAX U TpaHULAX NpPOSIBJIEHHUS
MYKCKOTO M KEHCKOTO BKJIIOYAET B ce0s1 aMOUBaJIEHTHOCTh B OIleHKe KaK
MYKYUH, TaK U KeHIUH. [IpeicTaBUTEeN 06€0X MOJIOB MOTYT ObITh KakK
CUJIbHBIMHM, TaK M CJaObIMH, KaK aKTUBHBIMH, TaK W MaCCUBHBIMHU.
HoBu3Ha noaxoJia K 4ej0BEKYy KaK TAaKOBOMY 3aKJ/IHYaeTcsl B TOM, UTO
ompeJieJieHHble KOHQUTypallUMd 4YeJIOBEYeCKHX CBOWCTB yXe He
NpUHA/JIEXKAT UCKIIYUTEJNbHO OJHOMY MMOJy. Mbl 3BOJIIOLIUOHUPYEM B
CBOMX B3IJISIaX Ha POJib MYXYHMHbl U Ha POJib >KEHIMHbI, Mbl JaJIEKO
YUIM OT TeX B3IJISA[0B, KOTOpble ObLIM XapaKTepHbI Jaxke AJsl CaMbIX
TaJIAaHTJIUBBIX U JIeMOKPAaTHUYECKH HACTPOEHHBIX aBTOPOB MPOILJIbIX 3MOX.

B kauecTBe XapaKTepHOro NpuMepa MOXXHO BCIIOMHUTb B3TJIsi/bl A. Jie
TokBuJg, U3J0XKEHHble B €ero 3HaMeHUTONW KHuUre «/leMokpaTusi B

AmMepuke». B EBpone nMeroTcs 104U, KOTOpPBIE, MyTasChb B Pa3/IMYHbBIX
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O0COGEHHOCTSX MOJIOB, 3asIBJSIOT O BO3MOXXHOCTH YCTAHOBJIEHUS] MEX]y
MY>KYUHON U KEHLIMHON He TOJIbKO paBeHCTBa, HO U ToxAecTBa. OHU
HaZIeJIAI0T 060UX OJJHUMHU U TeMU ke GYHKIIMSIMHU U TpaBaMU, Bo3Jaras Ha
HUX OJTHU U Te e 00513aHHOCTH; OHU XOTSAT, YTOOBI MY>KUMHbBI U KEHI[UHbI
coo0IIa TPYAUJINUCH, PA3BJIEKATUCh, 3aHUMAJIUCh JejaMH. JIeTKO MOXXHO
HNOHATD, YTO, NbITASACh NOJOOHBIM 00pa30M YpaBHATb MeXJy cobod ABa
noJjia, Mbl MPUAEM K HX OOOWAHON Jerpajanuu, u60 U3 MOJOOGHOrO
rpy6oro cMmeuleHusi CTOJb pPa3JMYHbIX TBOPEHUW NpPUPOJAbl HUKOrJa
HUYEro He BBIHET, KpoMe CJIa0bIX MYKYMH M HENPUIHNYHBIX >KEHI[HUH
[TokBuab, 2000: 435].

Cymmupys mnosuuuio A. ge TokBUJA, 3alMILAIOLIETO 3JIEMEHTHI
TpPagULIUOHHON reH/lepHOM POJIM KEHILMHBI, U3JI0XKUM OCHOBHBIE NyHKTHI
€ro apryMeHTal\U:

<> >KeHIIIMHA, 3aHUMaloIlasicsl ceMeNHbIMU JleJlaMy, NOCTYIaeT B
COOTBETCTBUH C IPUPOJIOK U MOPAJbHBIMH NPUHIUIAMH, IOTOMY YTO ZIOM
- 3TO MECTO, I'/le TOCIOACTBYIOT COrJIache U CIOKOWCTBUE, B OTJIUYUE OT
3rom3Ma ¥ aMOpPaJibHOCTH, NApAIMUX B cdepe HAEMHOr0 TpyAa H
ob1iecTBeHHOM JlesiTenbHOCTU. KpoMe Toro, B npodeccroHalbHOM chepe
TOCIO/ICTBYIOT 3JIEMEHTBI COPEBHOBATEJNbHOCTU U KECTKOUW COI[MAbHOU
60pbOBI, coflep’kaHHe KOTOpPOM 3aK/l4aeTcsl B JOCTIKEHHUU YCIIexa,
WHOTAa JII0OOH 1IeHOH;

X poJib KEHLIMHBl B CeMbe - 3TO pOJib CJIYXXEeHHUS, CeMbs
SIBJISIETCS YOEXKHUIIEM OT MOPAKEHUH Y HeyAay, MOJyYeHHBIX B 00IIECTRE,

THUXasd 3alllUTHAA raBaHb;

Re

X4 J)KEHCKOe CJy)XeHHe CceMbe M [JIOMy N03BOJdeT eH
BOCIIUTBHIBATh JeTed, NpUBUBAs UM OCHOBHblE MOpasibHble I€HHOCTH,
BOCITUTBIBAas UX HACTOSIIIUMU aMepukaHuamu [TokBusb, 2000: 425-436].

CeroHs «CAaGbIMM MYXYMHAaMU W HENPUJUYHBIMU >KEHIIHMHAMU»,
KOTOpPbIMU Myraj COBpeMeHHUKOB A. e ToKBWJIb, HUKOrO yJAUBUTH
HEBO3MOXHO, JJIUTEJbHbI MaKpONpPOLEeCC OCBOOOX/EeHHUsI 4YesioBeKa U3
NPUPOJHOTO U COLMaJbHOTO OKDPYXEeHWs, B TOM YMCJEe BblfeJeHue

HHAWBUAYyAaJIbHBIX HHTEpeCcoOB MW HX INPUOPHUTETHOCTb HaJ JII0OBIMHU
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TPYNNOBBIMK  HHTEpecaMy, IMpeAroJaraeT 3MaHCUNALUID  BCeX
Y4aCTHUKOB Ipolecca: My»4HH, KeHIUH U JleTel.

Ho sro60ii mporecc HeceT B cebe Kak MOTEHIHAJbHbIE IJIIOCH], TaK U
NOTeHLHa/bHble UM peajbHble MUHYCbl, U3AEPKKU CONYyTCTBYIOT
JOCTHXKEeHUsIM. «B  3moxy nepeoLeHKM L eHHOCTeM U IepecMOTpa
HCTOPUYECKHU CJOXMUBIIMXCS NMPUBbIYEK HUKAKasi HOpMa 4YeJOBEe4YeCKOIo
NOBeIEHUSI He MOXeT ObITh NPUHATA KaK JJaHHOEe, U HUYTO JO0JIT0 He
OCTaeTCsI HEOCIIOPUMBIM.

[loroHs 3a y[0BOJIbCTBUEM IMPOHH3aHa CTPAaxoOM, HA YKOPEHUBLIMECS
$OpMBI COLMANBHOTO ONbITAa CMOTPAT C MOJO3PEHUEM, B TO BpeMs Kak
HOBBIX, 0COOEHHO TeX, KOTOpble OBbLJIM OBl MPU3HAHBI OOLIENPUHSTHIMH,
ellle HET B JIOCTaTOYHOM KOJIMYECTBE, U OHU He TOPOMSATCS MOSABIATHCS
[bayman, 2002: 298].

OAMH U3 OCHOBaTeJed YMKAarcKoM COLMOJIOTHUYECKOW IIKOJbI 3.
Bepmxecc moJsiaraetr, 4TO «HECTAOWJbHOCTb CEMEHHBIX OTHOIIEHHH,
HEeCOOTBETCTBUE 00Pa3L0B CeMEWHOr0 NOBeJAEHUS IPUHSATHIM B 00LIeCTBe
HOpMaM U LEHHOCTSIM CBHUJETEJbCTBYIOT O MpolLiecce KaueCTBEHHOTO
COLIMAJIbHOTO UW3MEHEeHMs; CTabuau3alnusi BHELIHUX U BHYTPEHHHUX
(OYHKIUE ceMbH CBS3bIBAaeTCSI C OKOHYAHHEM MpoIecca COIHUAJIBHOIO
W3MeHeHUs] U ColMaJbHOM [e3opraHusanuu. CerojHs oOLLeCTBO B
CTpaHax XPHUCTHUAHCKOU/MOCTXPUCTUAHCKOU LHMBUJIX3AIUU IMOCTENEHHO
nepexoAUT K NOCTUHAYCTPUAJbHOMY THUIY COLMAJbHONM OpraHu3aluy,
3TO CJOXHBIK U  OOJIE3BHEHHBIH  MpPOIeCC OCBOOGOXKAEHHS  OT
perjiaMeHTaluy, TIOPbMbl W KaszapMbl HHAYCTpUaIbHOU 3moxu [Pyko,
1997:576].

Tenepb mnpejCcTaBUM HEKOTOpble XapaKTEPUCTUKHA aMOUBaJIeHTHOU
CUTyallWH, CJOXKUBIIEHCA B cdepe CeMbU M CeMEWHBIX OTHOLIEHWH Ha
npuMepe CeBepoaMepuKaHCKUX CoenvHeHHbIX lllTaToB koHLa XX Beka.
PaccMmaTpuBasi CoBpeMeHHOe COCTOSIHME U MEPCIEKTUBBI TPaHCHOpMaIUU
aMEPHUKAHCKON CeEMbU U CEMEMHBbIX OTHOLIEHUH, U3BECTHbBIN COLMOJIOT U
¢ytyposior [l. Koatc maeT cienyioliyde XapaKTEPUCTHUKHA HAJUYHOTO M

BO3MOXXHOT'0 B OyAyLeM MOJIOXKEHUU Belllel B 3ToM chepe :KU3HU.
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HUTak, paccMOTpUM HEKOTOPbIE 0600IeHHbIE XapaKTEPUCTUKU CEMbU U
ceMeWHbIX OTHOLIeHUH B KOHIle XX Beka Ha mpuMepe CILIA.

<> MHorue mapbl COXUTEJbCTBYIOT 6e3 3aK/I4YeHUs O6paka. B
1988 roay 1/3 Bcex xeHwuH CHIA B Bo3pacTte oT 15 no 44 seT uMmenu
TaKOTO PO/ia OTHOIIEHHUS CO CBOUMHU MapTHEPAMHU.

<> HopMoii cTaHOBATCA cMellaHHble ceMbU. CMelllaHHbIE CEMbU
- 3TO pe3yJbTaT pa3Bo/ia POAUTEJIEH, KOTOpPble BCTYNAKT B HOBBIN Opak,
HO MOJJEep>KUBAIOT OTHOILIEHHUS CO CBOMM IpPEXHUM NapTHEPOM U ero
HOBOW CeMbell WJIM COeJUHSIOT MOJ OAHOM Kpbllled JAeTeld OT pa3HbIX
6pakoB. Ok0s1016% peTel, )KUBYIUX B MOJHOM ceMbe, UMeJIHW BTOPOrO
HEpPOJHOTO POAUTES.

<> W3MeHeHHe cOLUaANbHBIX OTHOLIEHUN NPUBOAUT K CO3/IaHUI0
ceMed HoBoro tuma. OHM MOIYT BKJIOYAaTb B cebsi MPUEMHBIX [leTeH,
NoZl06paHHbIX C YYEeTOM OIllpeJesieHHbIX HacJ/eACTBEHHBbIX NPHU3HAKOB,
JleTell OT CypporaTHbIX POAUTeNed U B OyAyIleM, BO3MOXXHO, JIeTeH,
NOJYYEeHHBIX OT KJIOHUPOBAaHHBIX SMOPHUOHOB.

<> 'oMocekcyasbHbIE CeEMbU ABJSIOTCS pe3y/1bTaToM
OTKpPBITOCTU 0611ecTBa. O6leCTBEHHOEe NpPU3HAHUE CeJalo CeMeWHYIo
KU3Hb [JOCTYIHOW JJs1 JIIofled C HEeTPaAMIIMOHHOH CeKCyaJbHOU
OopueHTaluel.

<> ['pynmel, »KUByIL{Me B MOJOBOX GJIM30CTH WM 6€3 Hee, — 3TO
CBOEro pojia nepexo/iHOe COCTOsIHUE [Jisi Bce OOJIbLIEro 4ucjia JoJAeH,
M30paBILIMX TAKOH CrIOCO6 KU3HU KaK aJIbTEPHATHUBY O UHOYECTBY.

<> Jlis  Bcex coLMaJbHBIX CJI0EB CTAHOBUTCSI Bce 6oJiee
XapaKTepHbIM HaJM4YMe CeMed C OJHUM poAauTeseM.. YacTb cemel ¢
OJHUM pOJUTENIEM — 3TO Pe3yJAbTaT TOTO, YTO POAUTENN PA3BEJUCh UIU
Pa30LLINC.

<> YpoBeHb pa3BofOB, cocTaBsABLIMK MeHee 10% 3aMyKHUX
)XeHIIWH oT 15 JsieT u cTtapue B uHTepBase ¢ 1953 no 1964 r., 3aTem
yBeauuuiaca 1o 23% B 1978 r. u ygepxusaercd Ha ypoBHe 20-21% B

nocaeguue 10 sneT.
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R/

<> [IpuBepKeHHOCTD O6paky COXpaHseTcs, 0 yeM
CBUZETEJbCTBYEeT TOT QaKT, YTO OoJibliasg 4YacTh NeEPEeXHBLIMX Pa3BOJ
CHOBa BCTYMNawT B 6pak. TpeTh Bcex 6pakoB B 1988 r. 66111 MOBTOPHBIMHU
JJIS1 OJHOTO WJIM 060UX MapTHEPOB. MexAy pa3BOJOM U HOBBIM OpakoM
IPY 3TOM MPOXOJUJIO B CpeZJHEM OKOJIO JIBYX C ITOJIOBUHOM JIET.

<> HenpoposxuTenbHOCTb CeMEWHOM JKM3HM BO MHOTUX
cay4asix BeZIeT K CEpUHAHBIM 6pakaM. ECTb Jitoi1, KOTOpble UMEROT 3, 4 UIH
5 6bIBUIMX CYNpPYroB, IPU 3TOM HU pa3y He MepexUB BAOBCTBa. [loxoxe,
4yTo o0b6uectBo cmupuiaock [Jlayperuc, 2001: 25] ¢ w™ogesnblo,
npejnoJiaramouieid 6oJiee Mo3AHUN OpakK, paHHIOI IOJIOBYIO XU3Hb BHE
Opaka U TIaTeJbHbINA BEIOOD Cynpyra.

<> PocT npoJo/mKUTENbHOCTH KU3HU CBUZETEJIBCTBYET O TOM,
YTO pPOJAWUTEJNM BeAyT TMOJHOLEHHYI JXU3Hb M T1OCJAEe TOTO, Kak
3aBeplIaeTcsl NPOLecC BOCHUTAHUSA JeTeill. B To ke BpeMs yBejUdeHUe
CpOKa >KM3HHU CONPOBOXKAAETCS TaKHUM SIBJI€HHEM, KaK KPU3UC OOIEHHUS:
OJIVIH CYIIpyT, yMUpasi paHblile APYroro, OCTaBJseT ero B OAUHOYECTBE.

.

* CeKCyaJ’IbHOC nmoBeJgeHue BCe 6osiee oTaendeTrcd OT

penpoAyKTUBHOM GYHKLUMM 6JaroZapss KakK HOBBIM 3HaHUAM 00

OCOOEHHOCTSIX  PENpPOAYKTHUBHOrO  [MKJA  JKEHIIWHbl, TaK W
KOHTpaLeNTHUBaM.
<> HoBble ¢opMbl TpyJa M Jocyra yd4allaloT Cjaydad, Korga

HEKOTOpble 4YJIEHbl CEMbHM MPAKTHUKYIOT TaKUE BU/bl [€ATEJbHOCTH,
KOTOpblE YYXKAbl APYTUM ee 4jeHaM. JTO HPHUBOAUT K KOHQJIHUKTY
WHTEPECOB - 4allle, 4eM K OJI00peHHI0 U mojJepxKe ceMmbu. Kak
pe3yJbTaT - Mo/ Bce O60JIbIIeN YrP0o30i HAXOUTCS TaKasi YHKIUS CEMbH,
KakK 0OOlIleHHeE.

<> TeneBuieHre W mpecca CO3AAIT NpPEeACTaBJEHHE O CTHJIE
»KU3HU, BJUSIOLIEE HA Te HaJEX/bl, KOTOPbIE JIIOJM BO3JIaraloT JPyr Ha
JApyTa, a TaKXKe Ha PoJib CEMbH B IIEJIOM.

.

o AHOHHMMHOCTb KW3HU B KPyIHbIX TropoJax HUCKJ/IKYaeT

MHOTHE (l)OprI conyaJIbHOro JgaBJIeHHWA Ha CeMBblo. 3,£L8Cb HET
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BCE3HAWINMX W BCe BHUASLIUX cocefleil. JTO OKa3blBaeT BJIMSHUE Ha
VM3MeHeHUe [I0BeJleHUsI YJIeHOB CEMbHU.

<> YeM cTapie AETH B CEMbE, TEM Yallle €€ YIeHbl UIIYT HOBBIX
dopm o611IeHUs BHe ceMbU. OiHA M3 HauboJiee MOMYJSPHBIX — 0OIeHHe
yepe3 HWHTepHet. lllkosa, rocyJapcTBEHHbIE U HErOCYJapCTBEHHBIE
yupexZeHUs1 Bce B OoJibllied CTelneHU 6epyT Ha cebGs BbINOJHEHUE Tex
(YHKIUHE, KOTOpble paHee ObLIM CBOMCTBEHHBI IpeX/Je BCEr0 CEMbE:
3a6oTa O 3J0pOBbe, BOCHHMTAaHUe JeTeld, 3a60Ta O MpecTapeJblx,
MaTepHuaJbHOe o6ecrieyeHre 6e3paboOTHBIX U T.II.

<> HabswogaeTcs ganbHeHIIUMNA POCT MONYJSAPHOCTU CpyII, B
KOTOPBIX JIIOAU 00beAUHSAIOTCA 0 HHTepecaM. Y4yacThe B paboTe TaKUX
TpPyINN [OMOraeT 4YesJO0BeKy pPELIMTb MHOTHE CBOM NPOOGJEMBI U HaWTH
HOBBbIE GOPMBI BHECEMEHHOTO O6IIEHHUS.

<> [IlpepnouTeHne Bce yaue oTgaerca TeM ¢dopMaMm
CEKCYaJIbHOTO O0O0IleHHs, KOTOpble HEe WMEKT CBOUM CJIe[CTBHEM
JeTopoxzaeHue. Pactymuii goctyn k wuHPopManuu O 3J0POBOM U
6€e30TaCHOM CeKCe IM03BOJISIET JIFASAM, BKI0Yasi O4eHb MOJIOJIBIX U OYeHb
CTapblX, 3aHUMATbCSI CEKCOM 6e3 onaceHu .

<> Hau6Gosiee 3HauMMas TeHAEHIUs — YBeJIMYeHUe YKCIa CEMEH,
rae o6a cynpyra paboTator.

< 65% xenmuH CUIA, umeromux aetew 1o 18 set, pabortarT. B
Januu ata nudpa cocrasasetr 86%, a B llIBenuu - 89%. Cpeau KeHIIUH,
uMmeromux aeted no 3 Jet, B CIIA pa6ortaetr 53%, B [lanuu - 84%, B
IBenuu - 86%.

<> KeHuIuHBI BCTyMaoT B 6pak U poXkKawT NEPBOro peGeHKa BO
Bce GoJiee 3pesioM Bo3pacTe. OHU OTKJIAABIBAIOT CO3JjJaHUE CEMbU [0 TeX
1op, MoKa He MoJIy4aT 06pa30BaHUs U He HAUAYT CBOIO MepBylo paboty. B
1988 roay cpefHU BO3pacT NepBOPOAAILIUX MaTepel cOCTaBJsLaA 26 J€eT,
caMbli 3peJsibli BO3pacT 3a Bcio uctoputo CLIA.

.

<> YBenuyeHnue uucna ceMmeid, rge ob6a cynpyra paboOTaloT,

MMO3BOJIAET 3HAYUTEJIbHO ITOBBICUTDH cpepumﬁ A0X0/J CEMbH.
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<> B Takoii ceMbe o06a KOpPMHJbLIA HUMEKT OOJIbLIE
BO3MOXKHOCTeH /J1s1 GU3HeC-HHULIMATUBbI UJIU Kapbephl.

< ’KenmuHa, 3aHATasg Ha paboTe, MaJo ObIBAeT JOMa, ee PeaKo
MOXKHO yBHJIeTb B MarasuHe, y cocefiedl U T.I. B Gyayumem, HanpuMmep,
JHEM B MarasvHe MOXHO OyJeT BCTPETUTb TOJIbKO OYeHb IMOXKHUJIbIX
JII0Jied, MaJIeHbKUX JleTel ¢ MaTepsAMU UJIM HAHSAMMU U IOJPOCTKOB.

<> B nmepcrmekTHBe O0XHJAAeTCd YCUJIEHHWe MacKyJHUHU3aLUU
JIOMalllHero Xxo3sicTBa. Pa3sBuTHe TeJeKOMMYHUKAUUH M0O3BOJISET
O/IHOMYy HWJIM 0060MM paboTaIIMM CylpyraM BbINOJHSTE CBOK PaboTy,
HaXoAsCh JjoMa. MHOrHMe My>KYMHBI UCIOJIb3YIOT 3Ty BO3MOXXHOCTb, YTOObI
O6bITh 6GOJiee MOJIE3HBIMHU CBOEM CeMbe: FOTOBHUTb, YOHUpAThb, OTBOJAUTH
JeTell Ha 3aHATHUA. MyXYHMHBI HMeEIOT TaKXe BO3MOXXHOCTb 6oJiee
AaKTHUBHO BKJIIOYATbCsS B TaKWe MHULUATHBLI, KaK COCE/CKHE TPYIIbI M0
IpesoTBpPALEHUI0 HNPEeCTYIHOCTHY, KOTOpbIe IPUHOCAT
HENOCPeACTBEHHYIO M0J1b3y UX COGCTBEHHBIM CEMbSIM.

<> CTUJb KU3HU «paboTalOLIMX CeMel» CKa3bIBaeTCs Ha UX
HNPUCTPACTUSX B elle, pa3BjiedeHHUsX, MOKyNKax M T.. MHorue cemMbHu
COIJIACHBI IJIATUTb 3a Te YJ06CTBa, KOTOpble paHblie 06ecleYruBaJnCh
JINYHBIM TPYOM.

<> CeMbsi U Opak CTaHYT Pa3HOBUAHOCTbIO Gu3Heca. CeMbs Bce
GoJsibllle ¥ GOJIbIlle OYyJeT NMpeBpallaThbCsd B MHTErpUpPOBaHHOE GH3HEC-
o6 belMHEHHE, B MHTEpecax KOTOporo pa6oTaroT o6a napTHepa. Pa3Boz B
3TOM cUTyaUuu O6YyJeT paccMaTpUBATbCs KaK MPOCTOe MNpeKpalleHue
HapTHEPCTBA U pa3pblIB JeJ0BbIX OTHOLIEHUH.

<> OxxujjaeTcs TakKe aKTHUBU3aLMs NMOJAPOCTKOBOro cekca. [Ipu
3TOM MNOJAPOCTKH, MOApPAXKasl POAUTENAM, OYAYT BCAYECKU CTPEMHUTHCS
n36exaTb 6epeMeHHOCTH.

<> ®dupMbl  OyAyT NpPELOCTABJIATb CBOMM  COTPYLHHKAM
BO3MOXXHOCTb OOGYYHUTbCS IJKOHOMHUKE U MeEHEPKMEHTY JOMallHero
X035IHCTBA, a TaKXKe KOHCYJIbTUPOBAThCS 10 MOBOJY CEMEHHOTO MpaBa U

pa3BOJOB.
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R/

<> JBuxeHHe B  3allUTy CeMbd NpUHOGpeTeT  HOBOE
Hanpas/eHHe. OfHONW M3 HauboJslee CyIeCTBEHHBIX IPUYMH Pa3BOJIOB B
CHIA saBasieTca TO, 4YTO HM 1IKOJIA, HU LEPKOBb, HU CKayTCKUe
OpraHusalyy He y4aT TOMY, YTO 3HAYUT COCTOATb B 6pake. CTpeMieHUe
YKPEeNUTb CeMbl0 [JOJ/LKHO OBITh 006eclieyeHO COOTBETCTBYHIOIUMH
CpeACTBaMH, HEOOXOJUMBIMU [JIs1 TAKOTO YKpelJieHUs. N MeHHO Ha 3TOM
06111eCTBO JJO/XKHO COCPELOTOYUTh CBOE BHUMaHUe B GJMKaline JecsiTh
JIeT.

X HoBoe gBmXeHHe B 3al[UTY CEMbH MOAJEPKUT HOBBIE, 6oJiee
addexTuBHbIe OpMBI CBAaTOBCTBA, TOYHO TaK Ke, Kak OoJiee
coBepieHHbIe GOpPMBI 00y4YeHHs )KU3HU B 6pake [Koatc, 2000: 452-455].

Mpl BHOJIHE OCO3HaeM, M 3TO MNOATBEPXKAAIOT JaHHblE Pa3JMYHBIX
COLIMOJIOTUYECKUX HCCAeJ0BAHUH, YTO CTelNeHb W TEeMIIbl HW3MeHEeHHUs
dopMBl  OpraHusalMM CeMbHU M TeHJIepHOro IopsjkKa O4YeHb
HepaBHOMEpPHbBl - B pa3HbIX CTPaHax; B pa3HbIX COLMAJIBHO-
3KOHOMMYECKHUX CJI04X; B Pa3HbIX COLMAIbHO-BO3PACTHbIX rpynnax. Tak, B
KOHLe npouioro Beka B CIIA cinoxkusiach cutyayus, npu Kotopoi 87%
JII0Zied KUBYT B HYKJIeapHbIX ceMbsix. U3 HUX 77% UBYT B cEMbe C BYMs
naptHepaMu (Myx-xeHa), 10% - HenosiHble ceMbd, 7% - OJAMHOKHE
moay, 6% nojgepXuBalT JApyrde (GOpMbl OTHOLIEHMH. PaspriB B
BO3pacTe MeXAy Cynpyramy, Kak IpaBWJO, COCTaBJseT 2-3 roja.
CpeaHuil Bo3pacT BCTYIJIEHUS B NepBBbIM Opak y MyX4dWH - 24 roja, y
JKeHIIWH - 22 roja.

Mpl 3HaeM, 4YTO B 3M0Xy MOJEepHa MpoMU30LLIAa  BeJuKas
JeMorpaduieckasl peBOJIIONMS, BKJIIOUYMBINASA B cebs TaKk Ha3blBaeMble
nepBbId U BTOPOU JeMorpaduyeckdil mepexoj, — peBOJIIOLUS, KOTOpas
OblJIa 4aCTbI0O OCBOGOXK/JEHUS >KEHIIMHbI OT CJIYKEHHS LePKBU, KYXHe U
JleTsIM.

[lepexof K cO3HATENLHOMY KOHTPOJIIO BOCIPOU3BOJCTBA — 3TO, IPEXK/e
BCEro, pPeBOJIIOLMSA, OCYlLlecTBJeHHasl >eHIIMHaMU. B pamkax 3Toro
3BOJIIOLIMOHHOTO CJBUTra KEeHLIMHbI NPOU3BeJU TPONHYI0 PEBOJIIOLUI0 —

IPOTUB L|€PKBU, NPOTHUB TOCYJapCTBEHHOM BJACTHM U NPOTUB MYXKYMH.
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OHM 0CBOGOJUIMCH OT HABSI3aHHOTO UM yZejJa U 006s3aHHOCTEeN
HPUHYAUTENbHOTO AeTOPOXKIAEHHUS.

PeBOIIOIMOHHBIN JOKYMEHT «BceobIias fekiapanus MpaB YeJ0BeKay,
npuHATbId 10 nexkabps 1948 r. 'enepasnbHo#t Accambuieeir OOH, raacui,
YTO «COBEPLIEHHOJIETHUE MY)KUYUHbI M KEHILIMHbI, HE3aBUCHUMO OT
PacoBOH, HALMOHAJIBHOM U PEJINTUO3HOMN MPUHA/JIEXKHOCTH, UMEIOT NPaBo
BCTynaTh B 6pak U C03/|aBaTh ceMblo. Ilocjie/jHee O3Ha4YaeT MNpPaBo
CBOOO/JJHO pelllaTb BONPOC O MPOJOJ/KEHUH WM HENPOAOJIKEHUU POJa.
[IpyHOMI penpoLyKTUBHOM CBOGOABI MpeJosaraeT TakKe NpaBo Ha To,
yTOObl He UMeTb peOeHKa, BKJK4Yasg MNpaBO Ha HCHOJIb30BaHUE
KOHTpALeNTHUBOB U NpaBo Ha abopT» [JleTos, CTpoHrk, 2000: 81-82].

O HampaBJ/ieHMH, B KOTOPOM pa3BUBAETCS COBPEMEHHasi CeMbS,
CBUZETEJILCTBYET COCTAaB JoMallHero xo3siiictBa B OPI: Bce 6osbine
J/ed XKUBYT ofHU. [loJig JOMAalIHUX XO3SHCTB U3 OJHOTO 4esOBeKa
coctaBJisieT HbIHE OoJiee yeTBepTH (30%). B 1900 roay npubn3uTEIBHO
44% BceX YaCTHBIX JJOMAIIHUX X035IMCTB BKJIIOYAJIU 110 5 U 60Jjiee YeJI0BEK.
B 1981 roay cooTBeTcTBYyIOLas udpa cocTapJsiyia JUlIb 0koso 9% [bek,
2000: 150]. 3ameTuM, YTO JaHHble TEHJAEHLUU XapaKTepHbl He TOJbKO
aist epmaHum, HO U A1 PpaHIUMM, TPAKTUYECKHU [T Bced 3amafHOH
EBponbl, nmpu aTtoM B llIBenuu oHU Jake 0OoJiee BbIPQXKEHbI, YeM BO
@pannuu. Jloss noaed, Booblle He BCTYNAWMUX B 6pakK, JOCTUTAeT TaM
40%. B aTo xe Bpemsa B CeBepHoll EBpolle HabJl0/aeTcsA CyllleCTBEHHOe
yMeHbIlIeHH e YHCJIa 3aK/I4aeMbix 6pakoB [Pectu, 2001: 63].

JleMorpaduyeckass peBoJIOLMSA, PaJUKaJbHOEe YMeHbIIeHHWEe JAeTHOCTH
SABJSIETCS OJlaroM Kak Ajs »keHmuHbl [bek, 2000: 150], Tak u gj4
4yeJI0BeYECTBA B IeJioM. HecMOTpss Ha TO, YTO MpOILECC OrpaHUYEHUS
pOXXZAaeMOCTH  TNpuUo6GpeTaeT BCe  OOJBIIYIO  MAacITabHOCTb |
PaJIMKaJbHOCTh, YMeHbILAs O6LIYI0 YUCIEHHOCTb HacesieHUs, CTOJb JKe
paJiMKaJbHO BO3pacTaeT €ro 4YeJOBeYECKOe KayeCTBO, B TOM YHCJIE
ypoBeHb 06pa30BaHus, 0X0/I0B, BO3MOXXHOCTb CBOGO/IHO TIEPEJBUTAThCS
0 MUY, OJIy4aTh JOOYI0 HHPOpMAILIo. ITO, 6e3yCJI0BHO, TO3UTHBHBIN

HpPOLECC, BEKTOP, 10 KOTOPOMY pa3BHUBAETCsl 4esJ0BeyecTBO. B aBaHrap/e
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3Toro nporuecca nieT YyeJIOBEK, COLIMA/IM3UPOBAHHbIN u
WHKYJbTYPUPOBAaHHBII B paMKaX XPUCTHAHCKOM/MOCTXPUCTHUAHCKON
[IMBUJIM3ALUY, B apbeprap/je 3TOro Meranpounecca 4ejoBeK, OTHOCSIIUHN
cebd K UCJIaMCKOHM IMBUIN3AL MU U MyCYJIbMaHCKON KyJIbType.

JIbIGONBITHA TMO3UIMS 3HAMEHUTOTO HTANbSIHCKOTO ¢uniocoda u
ncuxoJsiora A. MederetTtu. XKeH1uHa fomKHaA fyMaTh O CBOEM OyAyLeM C
3rOUCTHUYECKUX, WHAMBUAYAJHUCTUYECKUX IO3ULMH, ONpeAesUTb CBOe
MecTo, 6bITh yBEPEHHOU B cebe U CBOOOAHOM, UMETh JIeHbI'M U BCE TO, UYTO
MO3BOJIUT €M HaWIydllMM 06pa3oM >XUTb B 3TOoM MuHpe. KeHIIMHa,
KOHEYHO, MOKeT 063aBeCTHUCh CeMbEH, POAUTD JleTel U MOATOTOBUTDb UX K
COLIMAIbHOM ’KM3HH, HO OHA JJ0/KHA YYeCTb, YTO ZIETU OTHUMYT y Hee, KaK
MHUHUMYM, OT JIBYX /10 IIAITH JIeT )KU3HU.

Ecnu KeHIMHA CyMeeT COXPaHUTh cebsi B mpeKpacHoil ¢opme, TO U B
COPOK NATb JIeT OHA CNoco6Ha 3aHATbCA Kapbepod, MOCTYNHUTb B
YHUBEPCUTET WM HAYYUTbCA KAKOW-1M60 mpodeccuu. BaXHO NMOHATH,
YTO CeMbsl — 3TO He BCE, He HauBbIClIee )KU3HEHHOe JO0CTIKeHUe, a JIUILb
0/lHAa U3 MHOXeCcTBa Urp. ['0JI0BOKPYKUTEJBbHBIH yClleX KEHLIHUH, KOTOpbIe
OCTaBUJIM CJle[, B MCTOPUHM, - CBATBIX, KOpOJIEB, TOJHUTHUKOB WU
$UHAHCUCTOB - HUKOT/IA He 3aBHCeJ OT X ceMbH [MeHeretTH, 2003: 47-
48].

OTMeTHM, YTO NepeyrCcAeHHble CABUTH U TEHJIEHIIUU SIBIAIOTCA 6osiee
WM MeHee TJ106aJbHBbIMH, BCEOOUIMMHU U 3aKOHOMePHBIMU. Ho c10XKHBIH,
HEpaBHOMEPHBIH B pPAa3/JMYHBIX CTpaHaX U  CYyOKyJbTypax,
NPOTHUBOPEYMBBLIA MNpPOILlECC 3MaHCUNALMU >KEHLUIMHbl U ee OoJiblued
COLIMAJIHON BOCTPEOOBAHHOCTH MMEET 10/, COO0U BIOJIHE 06'bEKTUBHbBIE
ocHoBaHUsA.  CerofHsi  4esioBeuecKHe  KauyeCcTBa,  TPaJULMOHHO
MapKupyeMble KakK YKEHCKHE, npuoGpeTanT 60JIBIIYIO
WHCTPYMEeHTa/bHyl0 3)QPeKTUBHOCTb B CpaBHEHMM C KadyecTBaMH,
TPaAMIMOHHO MapKUpPyeMbIMH KaK MyXckue: «KeHckoe 3aMemjaer
MY>KCKO€, HO 3TO He 3HAa4YUT, UTO OJUH M0J 3aHHUMaeT MeCTO Apyroro no
JIOTUKe CTPYKTYPHOW HWHBEPCHH. 3aMellleHHe >KeHCKUM O3HadyaeT KOHel]

onpegesMMoro npeacraBjeHud 110J1a, IepeBo/J BO B3BELIeHHOe COCTOSAHHUE
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3aKOHa TMoJIoBOoro pasauuus» [Bogpuitsap, 2000: 32]. Kak TyT He
BCIIOMHUTb MacCOBO€ PAcCIPOCTpPAaHEHUEe CTUJIl «YHUCEKC» B OJexJe, B
KOHIle MPOLILJIOTO BeKa 3axJIeCTHYBLIEro He Tosbko EBpony u CeBepHyH0
AMepuKy, HO U Apyrre pernoHbl MUpa.

B coBpeMeHHBIX YCAOBUSIX TPAJUIMOHHBIE MYXXCKHE KadyecTBa
(arpeccMBHOCTB, CIOCOOHOCTh K CaMOYTBEPXKJEHUI0) UrPAIOT MEHbIIYI0
pPOJIb B Pa3IMYHBbIX BUJAX COIUAJTBHOU JesITeIbHOCTH, YeM BepOasbHbIE
CIIOCOGHOCTH, IMO3BOJIAIOLIME [peKpacHOMYy IOJIy Jierde OBJajieBaThb
MHOCTPAHHBIMHU SI3bIKAMHU, ObICTpeE U MOJIHEE TOHUMATh MPeICTaBUTEeH
APYyTMX HalUil MW KyJbTyp, HCIOJb30BaTb CBOU 0oJiee pa3BUTHIE
BepOaJbHble W  JIOTUYECKHe CIIOCOOHOCTU. B 4wcie  MHOrux
ucciefjoBaTesield aMepUKaHCKUM NucaTesNb U UCTOPHUK [. Yuic mucan o
PEBOJIIOLIMOHHOM XapaKTepe U3MEHEHUH B CTATYCE YKeHLUHbI B CEMEeNHOU
U 00llecTBEHHOM KHU3HU: «3a nocaegHue 40 JieT CTaTyC KEHLIMHBI
W3MEHUJICA TaK, KaK OH He U3MEeHsJICAd 3a NOoC/eJHUe YeTbipe CTOJIeTHS.
Hu ofHO M3MeHeHHe He 3aTPOHYJIO TaK TIJyOOKO COLUabHYyI cdepy.
W3MeHWIHMCh OTHOLIEHUS KeHbI K MY»KYy, MaTepH U peGeHKa, )KeHIIUHbI K
>)KeHIIMHAM. JTOT0 JOCTaTOYHO, YTOObl CYUMUTATh JAHHBIA Iepuoj
PEBOJIIOLIMOHHBIM, BBICBOOOXK/IAIOIIMM PECYPChI TOJIOBUHBI YeJI0BeYeCKON
pacel» [Elshtain, 1981: 125].

Y. Bek 3aMedaeT, 4TO cerojH BCe Mbl SIBJSIEMCS CBUZETENSIMHU
MeTaMopdo3bl 001 ecTBa B paMKax MoJiepHa U epexo/ia K IOCTMO/IepHY,
B XOJe KOTOPOro JIIAU OCBOOOXKJAKTCA OT CONHAJBHBIX (opM
WHAYCTPUAJBbHOrO O00llecTBa — OT JieJIeHUs Ha KJacChl U CJIOH, OT
TpaJuLIUK, CeMEWHbIX OTHOUIEHWN U OTHOIIEHUW MEXAY MoJlaMU, TOUHO
TaK e, Kak B xoje Pedopmanuu oHHM 0CBOGOXK/JA/JUCh OT TOCHOACTBA
IepKBU U MepeXouH K popMaM KU3HU CBeTCKOro obuiectBa [bek, 2000:
106].

PagukanbHO MeHsieTCI 3KOHOMMYeECKass cpela OOWTaHMA Kak
OT/Ie/IbHOTO YesI0BeKa, TaK U ceMbU. 3SUTMYHT BayMaH MpUBOAUT JJaHHbIE,
copepxkamuecs B gokaage OOH, nocBsimeHHOM «[IporpaMme pasBUTHAY,

KOTOpble CBHUZETEJbCTBYIOT O paJUKaJIbHOM pOCTe MNOTpebJeHUs 3a
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nocnegHue naTbAecaT Jer. C 1950 roza COBOKYIHOE MHPOBOE
noTpebsieHHe TOBApOB M YCJAYT BIPOCIO0 60Jiee 4eM B 11ecTh pa3 [bayman,
2002: 144]. OcHOBHO#M poCT mpulIeJcs HAa CTpaHbl MOJepHa, HauboJiee
pa3BUTble B 3KOHOMHUYECKOM OTHOIIEHUWU. B MNOCTHUHAYCTpHAIbHOM
0o0IlIeCTBE CeMbH CTaHOBATCA Bce 6oJsiee MOOGWJIBLHBIMU UM 0OoJiee
OCHAIlleHHbIMHU CJ0XKHOM TEeXHUKOW, TaK YTO HUX YJeHbl ropasjio yalle
BCTYNAIOT B OTHOUIEHWS OOMeHa C JpPyruMH JAbMU. PacuimpeHue
CEeKTOopa yCJayr co3JaeT OCHOBY /sl 3KOHOMHYECKON He3aBUCHUMOCTHU
YKEHIIMH, 4ero paHblle He OBbLIO.

Mbl  moJsiaraeM, 4TO Ha/JIMYMe  XOpollero o6pa3oBaHUS U
npo¢decCUOHAJbHON TMOATOTOBKU KEHIWH CO3/laeT Heo6X0JUMyH 6asy
MaTepUaJbHON HE3aBUCHMOCTH OT MYXKYHUHBI, KOIZja BOIPOC O CO3JaHUU
CEMbH M 0 Pa3BO/ie PelaeTCs TOJbKO UCXOS U3 HAJIMUUS UJIH OTCYTCTBHUS
JII0GOBHOTI'0 YYBCTBA, HO OTHIO/b HE N0 MaTepHUaJIbHBIM COOOpaAXKEHUSM.
HWMeHHO Ha/M4Yue MaTepuabHONW HEe3aBUCHMOCTH IO3BOJISET JKEeHIIMHE
MUHHMU3UPOBATh COLMAJIbHbIE MOCAE[CTBUSA pa3Boja. KpoMe Toro, kak
MOKa3aJii COILMOJIOTHUYeCKHe WCCAeZj0BaHUs, pa3BoJ, He OKa3bIBaeT
HEeraTUBHOTO BO3JEWCTBUSl Ha Kapbepy >KEeHIIUHBbI, HO OKa3blBaeT TaKoe
BJIMSIHUE Ha Kapbepy pa3BeZleHHOTO MY>KYHHBI.

Ecniu pasblle ceMbs CyllecTBOBaJla Ha 3apaboToK Myxa U
NpeloCTaB/IsA/Ia UMEHHO eMy HauOOJIbIIHKA KOMPOPT U BO3MOXKHOCTH JJIs
OT/bIXa, TO TENepb MYX U >KeHa 00a JjeJ1aloT Kapbepy U 3apabaThIBalOT Ha
CylLIeCTBOBaHUE, MO3TOMY KOMPOPT M yA06CTBa OGpaka WM JOMalIHUe
00513aHHOCTH Telepb TOXEe paCIpefesioTC MeXAy MYXeM U >KeHOU
60Jiee paBHOMEPHO.

Ho HecMoTpss Ha Bce mnepeMeHbl B paMKax CeMbU U CeMEWHBIX
OTHOLIEHWN  OJlaraMM  HOBBIX  BO3MOXXHOCTEH U TEeXHOJIOTHH,
NpeoCTaB/sieMbIX HOBOW MOCTUHAYCTPUAJIbHON 3KOHOMHKOM, CMOTYT
BOCIIOJIb30BAaTbCsl KaK TPAAUIMOHHBIe (TeTepoceKcyasibHble), TaK H
aBaHrap/JHble (roMoceKcyaJibHble) CeMbM, TaK Ha3blBaeMble HeEIOJIHblE

CéMbH C OIHHUM pOAUTEJIEM U T.A.
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[leBer; HOBBIX TEeXHOJIOTHUH u BAYMYHBbIN COIIHOJIOT,
paccMaTpUBawOIIUMKA MOCAELCTBUSA 3TUX H3MEHEHUH B OTHOILEHUHU
conuyMa BOOOIIe U cCeMbU B 4acTHOCTH, J. Todpduiep, roBOpUT 0 TOM, UTO
M03BOJIsAsA 6OJIBLIOMY YKCAY JioJeH paboTaTh AoMa (UM B GJIU3JIEKALUX
IeHTPaX 3aHSATOCTH), HOBble TEXHOJIOTUM MOTJIM OBl CIIOCOGCTBOBATH
6osiee Temsiod atMmochepe B ceMbe [Todduep, 1999: 588]. Eme pas
noAYEPKHEM - JIIOOOMY THIy CEMbH, KaK y»Ke cPopMUPOBABIIEMYCS], TAK U
HaxoAsdLeMycsl Ha CTaJUu HWHHOBALUM, CEMbH, CTepeoTUNU3aLUs
KOTOpOU CeroiHs JIMUIb BEPOSITHOCTHA.

Euie B 60-e roapl XX Beka ceMbsl, 6pak U npodeccusi Kak coeJUHeHUe
)KU3HEHHBIX IIJIAHOB, TMOJIO)KEHWW U 6uorpaduii ObLUIM BO MHOTOM
06s13aTesibHbL. Teneph ke 0 BCeM MO3ULUSAM BbISIBUIHUCH BO3MOXKHOCTHU
BbIOOpA. YKe HeT sICHOCTH, BCTyNaeT JIM YeJ0BeK B Opak U KOrja OH 3TO
JesaeT, >KUBYT JIU JIOJA BMeCcTe, He BCTylass B OpakK, WM He >XUBYT
BMECTE, COCTOsl B 6paKe, 3a4YMHAIOT JIM U BOCIUTHIBAIOT pe6eHKa B CEMbe
WJIK BHE CEMbHU, C T€M, C KEM BMeCTe KUBYT, UJIU C TEM, KOTO JIIOGSAT, HO
KTO >XUBET C JAPYrod >XeHIIWHOH, O WM Mocje NpodpecCHOHATbHOU
Kapbepbl UM B pasrap ee. Kak Bce 3To KpaTKOCPOYHO, J0JITOCPOYHO UJIU
BpPEMEHHO VBs3bIBAa€TCAd C MPHUHYKJIEHUSIMH HWJH aMOUIUSIMU
obecrnieyeHUsi, Kapbepbl, NpopecCHOHATbHON [eATEeJbHOCTH BCeX
Y4aCTHHUKOB.

[Togo6HBbIe MJIaHbI U JOTOBOPEHHOCTH B IPUHLIUIE PACTOPXKUMBI, a TEM
caMbIM, UYTO KacaeTcsi 6oJjiee WM MeHee HepaBHBIX Harpy30K, KOTOPbIE B
HUX COJIePKATCS], 3aBUCAT OT JIETUTUMALUU. ITO MOXKHO UCTOJIKOBATh KaK
pa3beAHEHHWE U pacyJeHeHHe 3JIEMEHTOB JKM3HH U IOBEJEHMUS,
COCpeIoTOUYEeHHbIX (HeKorja) B ceMbe U O6pake. B uTore cTaHOBUTCS Bce
TpyZAHee conpsiraTb NOHATHE U peasbHOCTD [bek, 2000: 149].

[loapITOXKKMBasi CKa3aHHOE, Mbl Obl XOTeJU MNOAJEep>KaTb MO3ULUI0
Hay4yHOro COTpyAHMKa HalMoOHa/nbHOTO HHCTUTyTa JeMorpaduyecKux
ucciaenoanuit (INEDX, ®pannusa) II. decTu, KOTOpbli Mojaraet, 4To
yHaZloK UHCTUTYTa Gpaka He sBJSETCS HU CJIeJCTBUEM MOJbl, HU Jaxe

pe3yJIbTaTOM He6JIAarONpPUSATHOW 3KOHOMUYECKONW KOHBIOHKTYpbL. OH He
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3aBUCHUT OT U3MEHeHUsI 3aKOHOB 0 6paKe U pa3BoJie. B ero ocHoBe Jjiexar
r1y00KHe U 0JrOBpeMeHHble TeH/EeHIUH, KOTOpble JO/LKHBI IPUBECTH K
M3MEHEHHIO OTHOIIEHUH MeX/1y [T0JIaMU U MeX/y POJUTESAMHU U IeTbMHU.

B To ke BpeMsa 3aMeTUM, UTO CJ0XKHBIA MaKpOCOLMaJbHBINA IpoLecc
3MaHCUNALMU TaKXXe MOXeT OBbITb I0JBEPrHYT KpHUTHUKe. Tak, aBTOp
KHUTH «CeKcyaslbHble MAacKU» aMepUKaHCKUH ¢ujocod U KyJbTYpOJIOT
Kamunna [lanbsl nuieT o TOM, YTO BCe BEeJMKOE B 3alaJHOW KyJbType
BO3HUKJIO B 60pbbe c mpupojoM, 3anaj, a He BocTok cymesn yBujeThb
Nyrapuyo OpyTaJbHOCTb IPHUPOAHOTO IpPOLECCa, OCKOPOJIeHHE,
6pocaeMoe pasyMy TsKeJbIM, CJIeNIbIM BOPOYaHUEM NIPUPO/bI.

B oTkase oT cebs, OT MHAUBHMAYaJIU3UPOBAHHOIO «iI» Mbl He bora
oOHapyXMBaeM, a HM3Ha4a/JbHYI yOOrocTb. JTO OTKPOBEHHE SIBUJOCH
3amaJHOMy MYKCKOMYy Hadasy, He IO0XeJaBIIeMy MOJYHHUTHCA
pUTMHYECKMM NpWUJMBaM ObITUA, 3aTATUBABIIMM €ro B  JIOHO
OKeaHUW4YeCKOW MaTepu. Ero oTTaJKMBaHHUIO OT 3TUX IOTOKOB 06s13aHbI MBI
rPaHAMO3HBIMU CBepUIEHWAMH Halled KyJbTypbl. ATNOJJIOHAYECKUH
NPUHLMI, B €ro XOJIOAHOH abCOJIIOTHOCTH, — MYXCKasl yeTKas JIMHMUS,
IpoBeJieHHasl B OTPaKJeHue OT GecyesloOBeYHOW TpOMajbl KEHILIUHBbI -
npupozsl [[lapamonoB, 1999: 236].

Mel noJ1araeM, 4To BEKTOP Pa3BUTHS COBPEMEHHON CeMbH HampaBJieH
Ha  OrpaHd4YeHWe  [JUKTAaTa CHJIBHOTO  T10JIa, JEeKOHCTPYKIIUIO
vepapxUyecKMXx OTHOLIEHUN B ee paMKax, IlepexoJ], OT BJACTHBIX
BepbasbHBIX U HeBepbasJbHBIX MOHOJIOTOB «60JIbLIaKa», KaK Ha3blBaJU
IJIaBy CEMbU B NaTpUapXaJbHbIX CEMbSIX, K JJUAJIOI'Y BCEX CO BCEMHU.

CeMbsl Kak B3aMMOBBITOZJHOE MAPTHEPCTBO paBHBIX YYAaCTHUKOB,
NO/JlepPXKMBAIOLIMX NApTHEPCTBO [0 TeX MOp, MoKa 3TO MOJJep:KaHue
CIIOCOGCTBYeT JINYHOCTHOMY, B TOM qucie
npodeccuoHabHOMY/KapbepHOMY poOCTy. B 06mMX dYepTax MOMKHO
TOBOPUTb O IEPEXOZie OT «COLHMATbHO-CTPAaXOBOH» K I3TaJIMTapHOU
JOCTHXKUTeJbHON ceMbe. HO eciu 4esoBeK CMOXET TaKKe YCIEeLIHO
pasBUBAThCs KaK JIMYHOCTb BHE PAaMOK CeMbH, TO 3TO CJeJIaeT ee JIULIb

OJHOH U3 $OpPM UYesIOBEYECKOTO OBIIEKUTHS, CHMIITOMBI 3TOr0 Ipolecca
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Mbl M HaOJwJaeM ceidyac. HMMeHHO Ha 3TOM OCHOBLIBAKTCS
MHOTOYMCJ/IEHHble 3asBJI€HUsI O KpHU3MUCe COBPEMEHHON HyKJieapHOU
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Prawa i obowiqzki chrzescijanskich rodzicow

Zadaniem chrze$cijanskich rodzicow jest tworzenie rodziny, w ktorej
wartos$ci ewangeliczne sg szanowane, kultywowane i przezywane, a auten-
tyczne zycie chrzescijanskie moze rozbudzi¢ wysokie aspiracje u mtodych
[Jan Pawet 11, 1994: n 6].

Przez taske sakramentu matzeristwa rodzice otrzymali zadanie i przywilej
ewangelizowania swoich dzieci. Mozliwie jak najczesciej powinni wprowa-
dza¢ swoje dzieci w tajemnice wiary, ktérej sq dla nich ,pierwszymi zwiastu-
nami” (KK 11). Od wczesnego dzieciristwa powinni wiqcza¢ je w zycie Ko-
Sciota. Rodzinny styl zycia pozostanie autentycznym poczqtkiem i podporq
zywej wiary (KKK 2225).

Rodzicielstwo jest szansg ogromnego skoku rozwojowego dla mitoSci.
Mito$¢ macierzynska i ojcowska w hierarchii mitosci ludzkiej uwazana jest
za najpiekniejsza, najbardziej dojrzata, poniewaz przypisuje sie jej cechy
bezinteresownosci, stuzebnosci i ofiarnosci. Rodzice nie wychowuja dziec-
ka ani dla siebie, ani dla niego samego, ale dla ludzi, czyli do mitosci [Ma-
chler, 1984: 309].

Przede wszystkim we wspoélnocie rodzinnej cztowiek uczy sie mitosci
[Kowalczyk, 1984: 273-174].

Srodowisko rodzinne jest najcenniejsza wartoécia, jaka rodzice obdarza-
ja dziecko od samego poczatku jego istnienia, i w ktérym pragng stworzy¢
wtlasciwe warunki dla jego rozwoju. S3 to warunki, w ktérych dziecko be-
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dzie miato zapewniony optymalny rozwdj osobowosci, w tym réwniez
zdolnos$¢ kochania. Dobra rodzina, to najwiekszy dar, jaki para dorostych
ludzi moze ofiarowac¢ dojrzewajacej istocie ludzkie;.

Rodzina winna by¢ szkota mitosci, przygotowujaca cztowieka do zreali-
zowania gtéwnych zadan zyciowych, wypetnianych najcze$ciej w matzen-
stwie i zyciu rodzinnym oraz poprzez wspoétzycie z innymi, a potem stuzbe
cztowiekowi. To specjalne zadanie rodziny ma swoje Zrédto w tym, ze jest
ona zbudowana na mitosci.

Rodzina jest wielkim laboratorium mito$ci, pierwsza i nieustajaca szko-
1a, w ktorej wychowanie do mitosci odbywa sie nie poprzez wpajanie su-
chych poje¢, ale przez konkretne doswiadczenie [Jan Pawet 11, 13.02.1994:
n: 2].

Dom rodzinny najgtebiej wigcza cztowieka w krag klimatu mitosci,
uwrazliwiajac go na wyzsze altuistyczne wartosSci, nacechowane troska o
dobro innych. Takie warunki daja sposobnos$¢ do przezycia Boga jako mi-
tosci, prawzorca i prapodstawy wszelkiej innej mitosci [Kowalczyk, 1984:
274].

Obdarzajac dziecko mitoscia, rodzice spetniaja pierwszy i elementarny
warunek wychowania do mito$ci, aby cztowiek umiat kocha¢, musi by¢
najpierw kochany i to juz od najwcze$niejszych chwil zycia [Malcher, 1984:
310].

Plodnos$¢ mitosci matzenskiej nie ogranicza sie jedynie do przekazania
zycia dzieciom, ale powinna obejmowac ich wychowanie moralne i forma-
cje duchowa (KKK 2221). To zadanie wychowawcze jest tak wielkie wagi, Ze
jego ewentualny brak z trudnosciq datoby sie zastqpi¢ (DWCH 3).

Pomimo glebokich przemian, ktérym ulegta rodzina na przestrzeni dzie-
jow, pozostaje ona najpetniejsza i najbogatsza szkola spoteczenstwa. W
niej ludzie przezywaja najgtebsze doswiadczenie bezinteresownej mitosci,
wiernosci, wzajemnego szacunku i obrony zycia. Jej szczegélnym zadaniem
jest poprzez wychowanie dzieci strzec i przekazywac cnoty i wartosci, aby
budowac i umacnia¢ dobro jednostek i catej spotecznosci. W jeszcze wiek-
szej mierze, ta sama odpowiedzialno$¢ spoczywa na rodzinie chrzescijan-
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skiej. Jej cztonkowie, konsekrowani i u§wieceni przez chrzest, otrzymuja w
sakramencie matzenstwa szczegoélnie apostolskie powotanie [Jan Pawet II,
n. 1].

W Sakramencie matzonkowie otrzymujg jako chrzescijanie nowa god-
nos¢: godno$¢ meza i zony - i nowe postannictwo. Udziat w postannictwie
catego Ludu Bozego, ktéry na rézne sposoby uczestniczy w potréjnym
postannictwie samego Chrystusa. Malzonkowie majg wypehi¢ to postan-
nictwo catym Zyciem, w sposéb szczegdlny majg dawac $wiadectwo [Jan
Pawet II, 03.05.1981, n. 3.]. Sobér Watykanski II, ktory ten temat oswietla z
sita, syntetycznie i przekonywujaco, stwierdza: WyZej bedzie ceniona
prawdziwa mitos¢é matzeriska i ksztattowac sie bedzie zdrowa o niej opinia
publiczna, jesli matzonkowie chrzescijariscy wyrdzniq sie w tej mitosci dowo-
dami wiernosci i harmonii, jak tez troskliwoscig o wychowanie dzieci oraz
jesli wezmq udziat w dziele koniecznej odnowy kulturalnej, psychologicznej i
spotecznej matzenistwa oraz rodziny (KDK 49).

Matzonkowie, rodzice moga napotka¢ na pewne problemy, ktérych nie
da sie rozwigzac bez poglebnej mitosci, bez takiej mitosci, ktéra rozumie
takze potrzebe wysitku i wyrzeczenia sie. Te dwie cnoty, mito$¢ i umiar-
kowanie, zaktadajg wspdlng decyzje matzonkéw oraz ich wole podporzad-
kowania nauce wiary i nauczaniu Kosciota [Jan Pawet 11, 03.11.1979: n. 5].

Rodzina chrzescijanska, gdy jest wierna dynamizmowi zwigzanemu gte-
boko z umowa sakramentalng, staje sie autentycznym znakiem uniwersal-
nej mitosci Bozej. Staje sie sakramentem jednosci, otwartym na bliskich i
dalekich, krewnych i innych, na mocy nowego zwigzku - gtebszego od
wiezéw krwi - ustanowionego przez Chrystusa pomiedzy tymi, ktérzy ida
za Nim [Jan Pawet 1], 05.01.1994].

Nalezy stwierdzi¢, ze Zycie rodzinne najbardziej uczy tego, iZ osoba
ludzka, aby wzrastac i rozwijac sie, nie moze zamykac sie w sobie. Otwiera-
jac sie na drugiego cztowieka w rodzinie, cztowiek zdobywa sprawnosci,
ktére wchodza w zakres mitosci. Dzieki uczuciu dla osoby kochanej - uczy
sie wlasciwie postepowac; osoba kochana - to nieustannie obecny Swiadek
[Machler, 1984: 320].
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Jan Pawet II naucza, ze podstawa, fundamentem rodziny jest jednos$¢
matzenstwa, czyli komunia. Dom jest mieszkaniem cztowieka. Jest niezbed-
nym warunkiem tego, Zeby cztowiek mdgt przyjs$¢é na Swiat, wzrastaé, rozwi-
jac¢ sie, zeby mogt pracowad, i wychowywac sie, zZeby ludzie mogli tworzy¢ te
najgtebszq i podstawowq jednos¢, ktdrej na imie rodzina. Buduje sie domy
dla rodzin. Z kolei w domu na prawdzie i mitosci budujq sie same rodziny.
Pierwszym fundamentem tego budowania jest przymierze matzeriskie, wyra-
zone w stowach sakramentu, przez ktére nowozerncy przyrzekajq sobie wza-
jemnie jednosé, mitos¢ i wiernos¢ matzeniskq. Na tym fundamencie opiera sie
duchowe budowanie, ktorego nigdy nie mozna zaprzestaé. Matzonkowie,
matzonkowie-rodzice powinni ciggle, jak mqdrzy budowniczowie, przykta-
da¢ do swego zycia mare jednosci, mitosci, uczciwosci i wiernosci matzeriskiej
[Jan Pawet I, 18.03.1979: n. 4].

Rodzina chrzescijanska jest komunig oséb, obrazem i znakiem komunii
Ojca i Syna w Duchu Swietym. W dziedzinie prokreacji i wychowania jej
dzialanie jest odbiciem stworczego dzieta Ojca. Jest wezwana do uczestnic-
twa w modlitwie i ofierze Chrystusa. Czytanie stowa Bozego i codzienna
modlitwa umacniajg w niej mito$¢. Rodzina chrzescijaniska szczegoélnie jest
powotana do ewangelizacji i misji (KKK 2205).

Obowigzkiem chrze$cijaniskich rodzicéw jest nauczenie mtodego czto-
wieka szacunku dla pracy oraz wtasciwej i pelnej hierarchii wartosci [Ko-
walczyk, 1984: 278].

Dla wierzqcych jest pewne, Ze aktywnos¢ ludzka, indywidualna i zbiorowa,
czyli 6w olbrzymi wysitek, poprzez ktory ludzie starajq sie w ciggu wiekéw
poprawi¢ warunki swego bytowania, wziety sam w sobie odpowiada zamie-
rzeniu Bozemu (KDK 34).

Praca nie moze dzieli¢ rodziny, ale musi ja taczy¢, pomagac jej w umac-
nianiu sie. Z powodu pracy rodzina nie moze oznacza¢ powierzonego spo-
tykania sie istot ludzkich, przej$ciowego schroniska, ktére stuzy wytgcznie
positkom i odpoczynkowi [Jan Pawet 1], 25.10.1981].

Moéwigc o pracy w odniesieniu do rodziny, nalezy podkresli¢ waznos¢ i

ciezar pracy kobiet wewnatrz rodziny. Trzeba gruntownie dowarto$ciowaé
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ten rodzaj pracy. Trud kazdej kobiety zwigzany jest z wydaniem na $wiat
dziecka, z jego pielegnowaniem, karmieniem, wychowaniem, zwtaszcza w
pierwszych latach. Temu obowigzkowi i wielkiemu wysitkowi nie moze
doréwnac zadna praca zawodowa. Trzeba, aby fakt ten odzyskat wtasciwe
sobie zrozumienie w spoteczenstwie [Jan Pawet II., 2.02.1994: n. 17].

Osoba ludzka jest najwiekszym darem matzenstwa. Dziecko nie moze
by¢ uwazane za przedmiot wlasnosci, ktéry prowadzitby do uznania rze-
komego ,prawa do dziecka”. Tu jedynie dziecko posiada prawdziwe pra-
wo: prawo, by by¢ owocem wtasciwego aktu mitosci matzeriskiej rodzicéw i
jako osoba od chwili swego poczecia majgca réwniez prawo do szacunku
(KKK 2378).

Dziecko ma prawo do tego, aby jego Zycie opierato sie o trwate funda-
menty dobrej i zdrowej rodziny [Malcher, 1984: 309].

Rodzice powinni uwaza¢ swoje dzieci za dzieci Boze i szanowa¢ je jako
osoby ludzkie. Wychowujq oni swoje dzieci do wypetniania prawa Bozego,
ukazujqc samych siebie jako postusznych woli Ojca niebieskiego (KKK 2222).

Rodzina jest miejscem, w ktéorym dziecko odnajduje swoja pozycje w
Swiecie. Koniecznym elementem przygotowania do realizacji powotania
chrzescijanskiego jest wlasciwe ustawienie do otaczajgcego Swiata. Rodzi-
ce powinni ukazywa¢ dziecku wszech§wiat jako dzieto mitosci Boga
Stworcy do czlowieka. Jednocze$nie dziecko winno w nim dostrzec wyzna-
czone mu przez Boga zadanie [Smolenski, 1984: 77].

Dzieci sg najcenniejszym darem matzenstwa i rodzicom przynosza naj-
wiecej dobra. Sam Bég to powiedziat: Nie jest dobrze cztowiekowi by¢ sa-
memu (Rdz 2,18) i uczynit cztowieka od poczqtku jako mezczyzne i niewia-
ste (Mt 19,14), chcac da¢ mu specjalne uczestnictwo w swoim wiasnym
dziele stworczym, pobtogostawil mezczyznie i kobiecie, méwigc: BgdZcie
ptodni i rozmnaZajcie sie (Rdz 1,28). Dlatego prawdziwy szacunek dla mi-
tosci matzenskiej i caty sens zycia rodzinnego zmierzaja do tego, aby mat-
zonkowie, nie zapominajac pozostatych celéw matzenstwa, byli sktonni do
meznego wspoétdziatania z mitoscig Stwércy i Zbawiciela, ktory przez nich
wciagz powieksza i wzbogaca swoja rodzine (KKK 1652).
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Pierwsi za wychowanie dzieci odpowiedzialni sg rodzice. Te odpowie-
dzialno$¢ wypetniajg najpierw przez zatozenie ogniska rodzinnego, w kto-
rym panuje czuto$é, przebaczenie, szacunek, wierno$¢ i bezinteresowna
stuzba. Wiasciwym miejscem ksztattowania cnét jest dom rodzinny. Wy-
chowanie wymaga nauczenie sie wyrzeczenia, zdrowego osadu, panowania
nad sobg, ktére sg podstawa wszelkiej prawdziwej wolnosci (KKK 2223).

Rodzina ma pierwsze i podstawowe prawo do wychowania. Jest to takze
pierwszy i podstawowy obowigzek. W wypetnianiu tego obowiagzku, Scisle
nalezacego do powotania rodziny, czerpie ona z wielkiego skarbu catego
ludzkosci, jakim jest kultura - bezposrednio za$ czerpie z tego Srodowiska,
w ktérym tkwi [Jan Pawel 11, 15.05.1982: n. 3].

Mitos$¢ rodzicow dla swych dzieci domaga sie umozliwienia im zycia w
pelni ludzkiego. Nie wystarczy wyda¢ dziecko na $Swiat i zadbac¢ o jego
potrzeby bytowo-materialne. Nalezy pomaga¢ dziecku rozwija¢ wtasne
dobre sktonno$ci, a ogranicza¢ przywary. Kazdy cztowiek jakie$ stabosci.
To wszystko moze odby¢ sie tylko przy samowychowaniu rodzicéw i wy-
chowaniu dzieci [Bukowski, 1997: 349].

Rodzicom przystuguje prawo do tego, aby wedlug wtasnych pogladéw
religijnych rozstrzygali, jaki rodzaj nauczania religijnego ma by¢ udzielany
ich dzieciom (DWR 5).

Maja oni prawo wybraé¢ dla swych dzieci szkote, ktéra odpowiada ich
wlasnym przekonaniom (KKK 2229).

Nawet wtedy, gdy powierzaja oni zadania wychowawcze instytucjom
koScielnym lub szkotom prowadzonym przez osoby zakonne, nadal i to w
sposob czynny powinni petni¢ swoja role wychowawcza [Bukowski, 1997:
349].

Chrzescijanie matzonkowie winni by¢ $wiadomi tego, ze w sposobie
dziatania, odno$nie obowiazku przekazywania Zycia i wychowania, nie
moga postepowac wedtug wtasnego kaprysu, lecz ze zawsze kierowac sie
maja sumieniem dostosowanym do prawa Bozego, postuszni Urzedowi
Nauczycielskiego Kosciota, ktéry wyktada to prawo autentycznie, w swie-
tle Ewangelii (KDK 50).

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 2/2008



Prawa i obowiazki chrzescijanskich rodzicéw 115

Pierwsze i najwazniejsze to wtasnie obowigzki wychowawcze. Wycho-
wuja matki i ojcowie, poprzez nich wychowuje sam Chrystus. Przez wy-
chowanie dzieci rodzice sami sie wychowuja. Ucza sie, na czym polega
odpowiedzialna mito$¢, a uprawiajac glebe miodych serc swoich dzieci,
réwnocze$nie pogtebiaja uprawe sowich wiasnych serc [Jan Pawet I,
12.06.1994: n. 4].

W rodzinie chrzescijanskiej, ubogaconej taska i obowigzkami sakramen-
tu matzenstwa, nalezy juz od najwczesniejszego wieku uczy¢ dzieci, zgod-
nie z wiarg otrzymang na chrzcie, poznawania i czci Boga, a takze mitowa-
nia blizniego. W rodzinie dzieci do§wiadczaja najpierw zdrowej spoteczno-
$ci ludzkiej i Kosciota, przez rodzine wprowadza sie je powoli do obywa-
telskiej wspolnoty ludzkiej i do ludu Bozego (DWCH 3).

Nalezy tak wychowa¢ dzieci, aby przekraczajac krag rodzinny, obejmo-
waty one duchowo spotecznosci zar6wno koscielne, jak i Swieckie. W spo-
tecznos¢ parafialng nalezy je wlaczy¢ tak, by w niej uswiadamiaty sobie, ze
sg zywymi i aktywnymi cztonkami ludu Bozego (DA 30).

Rodzina posiada niezastepowalny charakter w rozwoju religijnosci oraz
w religijnym wychowaniu dziecka. Przekazujgc dziecku system wiasny
wartos$ci, ktory poczatkowo wydawatoby sie, ze nie ma nic wspdlnego z
religijnoScig stanowi przekaz religijno$ci rodzicéw i staje sie pomostem dla
rozwoju religijno$ci dziecka. Autentyczna religijno$¢ rodzicéw oraz innych
0s6b tworzacych rodzine jest warunkiem szczegélnie sprzyjajacym wy-
chowaniu. To rodzice przekazuja dziecku pierwsze wzorce postepowania
oraz system wartoSci. Nie tylko celowe zabiegi wychowawcze, skierowane
wprost do dziecka, maja donioste znaczenie dla rozwoju jego religijnosci,
ale sposéb i charakter wzajemnych oddzialywa¢ rodzicow miedzy soba.
Dziecko uczestniczy w komunikowaniu sie miedzy cztonkami rodziny i w
sposéb nieSwiadomy przyjmuje ich wzorce postepowania. Wazna wydaje
sie tu rola przekazu pozawerbalnego. Z czasem wazne staja sie ukierun-
kowane oddziatywania wychowawcze, ktoére polegaja na dostarczaniu
odpowiednio dostosowanych do mentalnosci dziecka wiadomosci religij-
nych, ukazywaniu wartoSci religijnych oraz przyzwyczajaniu dziecka do

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 2/2008



116 Marcin Laczek

wykonywania pewnych elementarnych praktyk religijnych [Tata, 2000:
33].

Wychowanie do wiary rodzice powinni rozpocza¢ od wczesnego dzie-
cinstwa. Zaczyna sie ono juz wtedy, gdy cztonkowie rodziny pomagajg
sobie wzrasta¢ w wierze, zgodnie z Ewangeliag dajac $wiadectwo zycia
chrzescijanskiego. Katecheza rodzinna towarzyszy pozostalym formom
nauczania wiary, ale przede wszystkim poprzedza je i ubogaca (KKK
2226).

To rodzicielskie wychowanie w wierze dokonuje sie juz, gdy cztonkowie
kazdej poszczegélnej rodziny wspomagaja sie wzajemnie, aby wzrasta¢ w
wierze przez swoje czesto milczace, ale wytrwate §wiadectwo Zycia chrze-
Scijanskiego, prowadzonego wedtug Ewangelii ws$réd codziennych zajec
(CT 68).

Znane stare przystowie mowi, ze stowa ucza, lecz pociagaja przyktady.
Jest ono rzeczywiscie madro$cig narodu [Bukowski, 1997: 349].

Na cate zycie w swiadomos$¢ dziecka whbija sie to, Ze ojciec lub matka idg
wraz z nim nawiedzi¢ Pana Jezusa w kosciele. Tym bardziej dziecko zapa-
mieta wspolng obecnos$¢ rodziny na Mszy $w. niedzielnej lub Swiatecznej
[Bukowski, 1997: 350].

Dziecko, obserwujac swoich rodzicéw, ktérzy biorg udziat we Mszy $w. i
przyjmuja Komunie $w. jest poruszone ich przyktadem i pragnie ich nasla-
dowa¢. Dlatego zapytuje, kiedy i no bedzie mogto przystapi¢ do Komunii
$w. [Poreba, 1984: 191].

Wszelkie rozmowy z dzieckiem o Bogu maja gtéwnie na celu pokazanie,
ze Bog troszczy sie o nas, ze wszystko co widzimy dookota, caty piekny
Swiat otrzymaliSmy od dobrego i wielkiego Boga [Wistuba, 1984: 212-
213].

Wzajemne zaufanie i szczero$¢ budzi stan wzajemnej zyczliwo$ci i mito-
$ci miedzy cztonkami rodziny, a przy tym ogromnie utatwia realizacje
funkcji religijnej. Proces religijnego wychowania w domu dokonuje sie
miedzy innymi poprzez utozsamienie dziecka z rodzicami w atmosferze

mitosci i poprzez wilaczanie do wilasnych przezyé przekazywanych mu
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prawd i norm zachowania. Jesli dziecko kocha rodzicéw i jest przez nich
kochane, stosunkowo tatwo przyjmuje i uwewnetrznia przekazywane mu
przez rodzicéw prawdy religijne i wzory do nasladowania [Poreba, 1984:
193].

Rodzice musza pamieta¢, ze bardzo waznym momentem w wychowaniu
dziecka do mitosci Boga jest przyktad dawany przez nich samych. To oni sg
nie tylko tymi, ktérych mito$¢ jest dla dziecka prawzorem mito$ci Boga, ale
i tymi, od ktérych dziecko przejmie na diugo, a czesto na zawsze, swoj
stosunek do Boga. Do rodzicéw chrzescijaniskich nalezy stworzy¢ taki kli-
mat rodzinny, w ktérym Bog jest kim§ zawsze obecnym, z kim wszyscy sie
licza, kto jest kim§ wiekszym niz rodzice [Malcher, 1984: 321].

Sposréd wychowawcéw, rodzice jako pierwsi majg zaszczytny obowia-
zek wprowadzi¢ swe dziecko w poznanie Boga. Czynig to przekazujac mu,
w sposob prosty i dostosowany do jego mozliwo$ci poznawczych, prawdy
wiary. Prawdy te winny dziecku odstoni¢ i przedstawi¢ Boga poteznego,
ale jednocze$nie dobrego i kochajacego cztowieka, aby w ten sposéb bu-
dowa¢ ku Niemu ufno$¢ i mito$¢ oraz poczucie bezpieczenstwa [Poreba,
1984: 193].

Rodzina chrzescijariska jest pierwszym miejscem wychowania do modli-
twy. Zbudowana na sakramencie matZeristwa jest ,, Kosciotem duchowym”, w
ktérym dzieci Boze uczq sie modlitwy ,jak Kosciét” oraz wytrwatosci w mo-
dlitwie. Szczegdlnie dla matych dzieci codzienna modlitwa rodzinna jest
pierwszym swiadectwem zywej pamieci Kosciota, cierpliwie pobudzanej
przez Ducha Swietego (KKK 2685).

Kiedy dziecko zaczyna mowi¢, matka uczy je modli¢ sie. Poczatkowo s3
to krétkie stowa lub zwroty, proste i zrozumiate, najlepiej zaczerpniete z
modlitwy liturgicznej, ktéra odznacza sie prostotg, a zarazem jest petna
znaczenia liturgicznego oraz dostepna zaréwno dla umysty i serce doro-
stych, jak i dzieci [Poreba, 1984: 193].

Modlitwa matego dziecka winna dotyczy¢ spraw bliskich i znanych
dziecku [Witsuba, 1984: 210]. Powinna by¢ dla dziecka potrzeba zycia i
radoscig. Czasem moze by¢ zwigzana z pewnym wysitkiem, na przyktad
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wieczorem, gdy dziecko jest senne. Nie powinna by¢ nigdy wymuszona,
lecz chetnie podejmowana. Najbardziej pomaga w tym modlitwa wspoélna
w rodzinie, odnawiana razem z dzieckiem, przynajmniej wieczorem, w
czasie odpowiednim dla niego [Poreba, 1984: 190].

Mtode pokolenie potrzebuje przyktadu starszych: rodzicéw i dziadkow.
Nie bez znaczenia jest cho¢by znak krzyza uczyniony przez wszystkich
przed positkiem i odmdwienie tekstu modlitwy, np. w dni $§wigteczne.
Wtedy wszyscy ucza sie wdzieczno$ci wobec Boga, ktory daje ,chleb po-
wszedni” i wobec ludzi, ktérzy przygotowali positek [Bukowska, 1997:
362].

Jezeli natomiast dziecko widzi swoich rodzicéw odmawiajgcych modli-
twe mechanicznie, w pospiechu i bez skupienia, nasladujac ich bedzie sie
takze modli¢ bez wiekszego przekonania.

Ojciec Sw. Jan Pawet II na temat modlitwy tak poucza rodziny: Pragne,
aby rodziny uswiadomity sobie przede wszystkim, na czym polega ich misja
w Kosciele i w Swiecie. Przez modlitwe osobistq i wspdélnotowq otrzymujq one
Ducha Swietego, ktory przychodzi, aby w nich i przez nie wszystko odnowié, i
ktéry otwiera serca wiernych na wymiar uniwersalny. Czerpiqc z tego Zrédta
mitosci, kazdy moze zyskac¢ zdolnos¢ przekazywania owej mitosci swoim
zyciem i czynami. Modlitwa jednoczy nas z Chrystusem i tym samym czyni
wszystkich ludzi braémi [Jan Pawet 1, 1994: n. 2].

W wychowaniu religijnym dziecka chodzi o wyrobienie w nim ducha
chrzescijanskiego, w jego postawy religijne, o Zycie w tasce i Swiadomos¢
apostolska [Poreba, 1984: 190].

Wielkim przezyciem religijnym w rodzinie sg $wieta i okresy roku litur-
gicznego. Mate dziecko uczestniczy w nich takze na swéj sposéb. Przygo-
towania przed$wiateczne przynosza mu wiele wrazen: wzrokowych, stu-
chowych, smakowych. Wprowadzaja dziecka w zréznicowany nastréj po-
szczegdlnych swigt [Witsuba 1984: 204].

Wiaczenie dziecka w liturgie i w zycie liturgiczne KoSciota powigzane

jest z jego praktykami religijnymi, z oddawaniem naleznej czci Bogu i z
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odpowiedzig na wezwanie do wiary i Kroélestwa Chrystusowego zainicjo-
wane przez chrzest §wiety [Poreba, 1984: 191].

W procesie wychowania spotecznego liturgia odgrywa ogromne zna-
czenie. Ona dopomaga cztowiekowi w odnalezieniu siebie. W niej cate wy-
chowanie nabiera charakteru nie tylko indywidualnego, lecz wta$nie spo-
tecznego [Rozwadowski, 1984: 67].

Waznymi uroczysto$ciami rodzinnymi, a zarazem liturgicznymi s3: wita-
czenie dziecka do Ko$ciota poprzez chrzest, nastepnie pierwsza Komunia
$w., sakrament bierzmowania. Kazdy z tych sakramenté6w powinien zazna-
czy¢ sie w rodzinie jako szczegélne Swieto. Jego rodzinnos$¢ wyrazi sie w
koncentracji na tresciach religijnych, na pelnym uczestnictwie w obrze-
dach. Dlatego zapraszajac rodzine, powinno sie ja uprzedzi¢, ze dang uro-
czysto$¢ przezywamy z dzieckiem w koSciele, przy wspolnym $niadaniu,
na spacerze, przy wspoélnej zabawie. Z okazji wymienionych uroczystosci
warto dzieciom zatozy¢ réznego rodzaju albumy. Jednym z nich moze by¢
np. album zycia dziecka. Bedzie zawierat ,dokumentacje” Zycia dziecka,
miedzy innymi jako chrzescijanina. Nalezy zacza¢ od pokazania dziejow
rodzin rodzicéw, nastepnie dzieje matzenstwa rodzicéw, a potem umiescic¢
w nim wazne fakty, bedace $wiadectwem przynaleznosci dziecka do Ko-
Sciota [Kukutowicz, 1984: 456].

Wspo6lne spotkania rodzinne to takze spotkania przy stole. Stét jest me-
blem w prostej linii pochodzacym od ptaskiego kamienia, stojacego po-
$rodku jaskini i od kamienia ofiarnego. Dla chrzescijan stot stat sie Stotem
Panskim, przy ktérym tamano chleb. Zajmuje zatem szczegdlna pozycje w
otoczeniu cztowieku i towarzyszy mu stale w zyciu. Przy stole dokonywaty
sie wielkie fakty. W niedziele powinien nas gromadzi¢ stét - ten Panski i
ten domowy [Kukutowicz, 1984: 455].

Niedziela to dzien, kiedy wszyscy cztonkowie rodziny pozostaja w do-
mu, nikomu nigdzie sie nie spieszy. Tego dnia przebywamy z tymi, ktérzy
sa nam bliscy. Daje to kazdemu moc i oparcie w naszych codziennych obo-
wigzkach, budzi poczucie nadziei i pewnosci, pobudza do dziatania [Kuku-
towicz, 1984: 454].
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Zadanie chrzescijariskich rodzicéw jest niezwykle wazne i delikatne, po-
niewaz majq oni przygotowac, rozwija¢ i chroni¢ powotania, ktore Bdg
wzbudza w ich rodzinie. Winni zatem wzbogaca¢ Zycie osobiste i rodzinne
wartosciami duchowymi i moralnymi, takimi jak szczera i gteboka religij-
nosé, swiadomos¢ apostolska i koscielna oraz prawidtowa koncepcja powo-
tania.

Decydujqcym krokiem, na jaki powinna zdoby¢ sie kazda rodzina, jest w
istocie rzeczy przyjecie Chrystusa Pana jako centrum i wzoru Zycia, oraz
uswiadomienie sobie - w Nim i z Nim - swojej roli jako srodowiska szczegdl-
nie sprzyjajgcego prawdziwemu dojrzewaniu powotan.

Rodzina wypetni to zadanie, jezeli bedzie konsekwentna i wytrwatq oraz
jesli zaufa we wszystkim tasce Bozej; Sw. Pawet powiada bowiem, ze ,to Bég
jest (...) sprawcq i chcenia, i dziatania, zgodnie z [Jego] wolq” (Flp 2, 13)
oraz, ze ,Ten, ktory zapoczqtkowat (...) dobre dzieto, dokoriczy go do dnia
Chrystusa Jezusa” (Flp, 1,6) [Jan Pawet II, n. 2].

Wychowanie dzieci powinno zmierza¢ w kierunku odpowiedzialnego
wyboru przez nie powotania, takze i duchownego, oraz wyboru stanu zy-
cia, w ktorym, jesli zwiaza sie matzenstwem, mogtyby zatozy¢ wtasng ro-
dzine w pomyslnych dla siebie warunkach moralnych, spotecznych i go-
spodarczych. Zadaniem rodzicéw lub opiekundédw jest stawanie sie prze-
wodnikami dla mtodych w zaktadaniu rodziny przez roztropne rady, kté-
rym ci ostatni winni chetnie dawa¢ postuch, wystrzega¢ sie jednak nalezy
sktaniania ich przymusem bezposrednim lub posrednim do zawarcia mat-
zenstwa lub do wyboru partnera w matzenstwie (zob. KDK 52).

Rodzina to podstawowa i niezastapiona wspélnota wychowawcza, ktéra
jest Srodowiskiem stwarzajacym najlepsze warunki do przekazywania
wartos$ci religijnych i kulturowych. Wartosci te pomagaja cztowiekowi w
ksztattowaniu wtasnej tozsamosci. Rodzina, zbudowana na mitosci i
otwarta na dar Zycia, nosi w sobie przyszto$¢ spoteczenstwa: jej niezwykle
donioste zadanie polega na skutecznym przyczynianiu sie do budowania

przysztosci opartej na pokoju [Jan Pawet II., 1994: n. 2].
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Wychowanie religijne to wielka umiejetnos¢ potaczenia tego, co mi-
styczne z rzeczywistym obrazem, bo dziecko, podobnie jak kazdy czlowiek,
to filozofia i fizjologia. Méwigc inaczej, dziecko to ciato fizyczne i duchowe,
jezeli zas wychowawca czy rodzice przyjmuja i realizujg w praktyce to
rozréznieni - wychowuje sie catoSciowo, po chrzescijanisku, a wiec uni-
wersalnie.

Uniwersalizm chrze$cijanski w wychowaniu polega na tym, ze przed-
miotem dziatania wychowawczego jest cate dziecko, z jego strong przyro-
dzong i nadprzyrodzong wraz ze wszystkimi jego zdolno$ciami fizycznymi,
duchowymi, intelektualnymi, moralnymi i spotecznymi. Najczulszym
miernikiem tego uniwersalizmu dla dziecka jest mito$¢ rodzicielska. Gdy
jej brak, trudno odroézni¢ dobro od zia, site od stabosci oraz granice zycia i
$mierci, gdyz i ta sie zaciera.
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Praca socjalna jako instrument zmiany spotecznej

Praca socjalna w kazdym panstwie wynika z przyjetych zatozen polityki
socjalnej. Rozwigzania dotyczace pracy socjalnej w poszczegdlnych pan-
stwach moga bycrézne, ale wspolne wszystkim panstwom sa spoteczne,
gospodarcze, polityczne i kulturowe zmiany, jakim poddawane s3 ich spo-
teczenistwa. Transformacja systemowa, jaka przechodza spoteczenistwa
panstw posocjalistycznych, jest klasyczna zmiang spoteczna.

Zmiana spoteczna to przejscie od jednego stanu systemu spotecznego
do drugiego.

T. KaZmierczak traktuje prace socjalng jako instrument zmiany spotecz-
nej. Swoje twierdzenie wywodzi z misji pracy socjalnej - ,jest nig (...)
zmiana spoteczna, ktéra (...) ma by¢ wywotana na poziomie jednostki,
rodziny, grupy spotecznej, spotecznosci, a posrednio takze na poziomie
catego spoteczenstwa” [KaZmierczak, 2006: 97].

Przytacza przy tym stwierdzenia amerykanskich badaczy, ze celem pra-
cy socjalnej, rozumianej jako dziatanie podejmowane dla osiagniecia za-
planowanej zmiany, jest zatem:

1) potegowanie ludzkich zdolnoSci rozwigzywania probleméw i zdolno-
$ci zaradczych;
2) przylaczanie ludzi do systemdéw, ktére dysponujg niezbednymi z punk-

tu widzenia ich potrzeb zasobami, ustugami i mozliwo$ciami;
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3) promowanie efektywnego i przyjaznego ludziom dziatania tych syste-
mow;

4) przyczynianie sie do rozwoju i poprawy polityki socjalnej [Pikus, Mi-
nahan, 1973].

W takim ujeciu praca socjalna polega¢ powinna na wypetnianiu naste-
pujacych funkcji:

— pomaganie ludziom w podnoszeniu lub bardziej efektywnym wyko-
rzystywaniu ich zdolno$ci radzenia sobie i rozwigzywania proble-
mow,

— ustanawianie pierwotnych ogniw tgczacych ludzi z systemami zaso-
béw,

— facilitowanie interakcji oraz modyfikowanie i budowanie nowych
relacji miedzy ludzmi i spotecznymi systemami zasobdw oraz ludz-
mi wewnatrz systemow zasobdow,

— wnoszenie wlasnego wktadu w rozwéj i modyfikowanie polityki so-
cjalnej,

— stuzenie w roli agend kontroli spotecznej (wobec 0séb przejawiaja-
cych zachowania niezgodne z prawem i normami spotecznymi)
[KaZmierczak, 2006: 98].

Transformacja systemowa jest wielka zmiang spoteczna, podobnie jak
globalizacja. Zmiany zachodzace w catej sferze socjalnej, jak i w pracy so-
cjalnej w procesie globalizacji w duzym stopniu dotycza takze transforma-
cji systemowe;j.

Szczegoélnie istotne znaczenie w przeprowadzanych zmianach w pracy
socjalnej maja dwa aspekty:

— jej profesjonalizacja

— oraz innowacyjnosc¢.

Poniewaz zakres pracy socjalnej jest bardzo szeroki (praca w ochronie
zdrowia, w szkotach, w opiece spotecznej, w systemie penitencjarnym, w
biznesie, wiréd osoéb starszych, rodzin, dzieci, niepetnosprawnych, bezro-
botnych, os6b uzaleznionych, chorych, ubogich, agresywnych, dewiantéw
seksualnych, hazardzistéw, bezdomnych, migrantéw, ofiar przemocy, ofiar
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klesk zywiotowych czy zdarzen losowych itd.) kwestie niezbednych zmian

przedstawimy na przyktadzie pracy socjalnej z bezrobotnymi. Giéwna

trudno$ciag w pracy z ta grupg jest zmiana mentalnosci - podejscia do zycia

i pracy. Obok pomocy psychologicznej bezrobotnym proponuje sie:

— prace spotecznie uzyteczne,

— zatrudnienie socjalne,

— spétdzielnie socjalne,

— kursy integracji spotecznej [Kotamska, 2008: 115-122].

Jednakze efektywno$¢ tych dziatan jest niska. Niezbedna jest tu aktywi-
zacja bezrobotnych, modyfikacja systemu pomocy spotecznej, zmiana
obowiazujacego prawa, a w szczegodlnosci:

— ograniczenie praw do wczesnej dezaktywizacji zawodowej, likwidacja

— przywilejow branzowych, wzmacnianie motywacji do pozostawania
na rynku pracy,

— monitorowanie zachowan bezrobotnych i przypisanie prawa do kon-
troli ich zaangazowania w poszukiwaniu pracy jednej instytucji (wie-
lo$¢ podmiotéw odpowiedzialnych za wspieranie bezrobotnych unie-
mozliwia faktyczng aktywizacje, generuje koszty kompensacji i nie
sprzyja przywracaniu do pracy);

— wigzanie prawa do $wiadczen finansowych dla zdolnych do pracy z ich
faktycznym zainteresowaniem samodzielnos$cig ekonomiczna;

— kojarzenie elastycznos$ci rynku pracy z bezpieczeistwem socjalnym,
czyli ograniczanie szarej strefy poprzez umozliwienie tgczenia niskich
Swiadczen z zatrudnieniem legalnym, pracami dorywczymi i sezono-
wymi;

— wiazanie systemu edukacji i ksztatcenia na poziomie wyzszym z real-
nymi i prognozowanymi potrzebami rynku pracy, promowanie ksztat-
cenia technicznego i otwartego na nowe technologie ksztalcenia za-
wodowego;

— upowszechnienie ksztatcenia ustawicznego jako warunku samodziel-

nosci ekonomicznej i trwatej wiezi z rynkiem pracy;
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— instytucjonalne i kompetencyjne powigzanie stuzb zatrudnienia
(urzedy pracy) i stuzb spotecznych, reorganizacja podmiotéw polityki
spotecznej odpowiedzialnych za podobne zadania;

— wprowadzenie nowych regulacji ustawowych w oparciu o rzetelne
analizy i prognozy skutkéw - zaré6wno w sferze socjalnej, jak i ekono-
micznej [Trafiatek, 2008: 32-33]; [Kazimierczak, Rzymsza, 2006].

Przyktad koniecznych zmian w pracy socjalnej z bezrobotnymi pokazuje
niedoskonato$¢ funkcjonujacego dotychczas systemu. Chodzi przede
wszystkim o jego uszczelnienie i oszczedno$¢ srodkéw przeznaczanych na
ten cel.

Niedoskonato$¢ rozwigzan organizacyjnych oraz niska sprawnos¢ sys-
temo6w socjalnych to cechy modeli socjalnych funkcjonujacych w pan-
stwach posocjalistycznych.

Biorac pod uwage ogromna skale potrzeb socjalnych oraz ograniczone
mozliwosci finansowe panstw przechodzacych transformacje trudno be-
dzie im w najblizszym czasie ochrone socjalng ludnosci oraz dokona¢ za-

sadniczych zmian w poziomie i jakoSci Zycia.

[11 Kazmierczak, T. 2006. Praca socjalna. Miedzy uposledzeniem spotecznym
a obywatelskosciq, Katowice.

[2] Pikus, A., Minahan, A. 1973. Social Work Practice: Model and Method,
Ithaca.

[3] Kotomska, M. 2008. Praca socjalna z osobami bezrobotnymi, in: Profesjo-
nalna praca socjalna, Kielce.

[4] Trafiatek, E. 2008. Spofeczno-ekonomiczne uwarunkowania pracy socjal-
nej, in: Profesjonalna praca socjalna, E. Trafiatek (red.), Kielce.

[5] Kazmierczak, T., Rymsza, M. 2006., Aktywna polityka spoteczna. Stan
obecny i szanse upowszechnienia koncepcji, ,,Analizy i opinie” nr 48.

[6] Hellich, E. 2000. Rachunkowos¢ jednostek samorzadowych, Difin, War-
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Streework - definicia pojmu

Streetwork mdézeme definovat ako metdédu socialnej prace, ktora sa za-
oberd rizikovymi skupinami klientov, ktorych Zivotny S$tyl je priamo
spojeny s poulicnym zivotom. Jej vyhodou je, Ze Kklienti su kontaktovani vo
svojom prirodzenom prostred{ [Olah, Schavel, 2006].

V dosledku demokratizacie nasej spolo¢nosti zacali byt viditelni I'udia
Zijuci na okraji spoloc¢nosti, ktori sa nechcu alebo ani z osobnostnych do-
vodov nemdzu prispdsobit rezimu institdcie, a preto sa vyhybaju jej pomo-
ci. Nizkoprahovost znamena pre klienta najl'ah$iu moZnu dostupnost, bez
nevyhnutnosti preukazovat sa osobnymi dokladmi alebo odportucaniami
inStitdcii, bez nutnosti prispésobovat sa nejakému terapeutickému planu,
¢i  Struktirovanému programu alebo ¢asovému harmonogramu.
[Klenovsky, 2006].

Streetwork je anglické slovo, ktoré v presnom preklade znamend pracu
na ulici. Ulicou nie je vtomto pripade myslend pozemna komunikécia v
pravom slova zmysle, ale akékol'vek otvorené prostredie, a to nezastresené
i zastreSené. Streetwork je definovany nie len sposobom prace, ale tieZ
cielovou skupinou, o ktort sa zaujima. Ak definujeme metddu streetwork,
hovorime o aktivnej vyhladavacej, sprevadzajicej a mobilnej socidlnej
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praci, ktora zahriiuje nizkoprahovi ponuku socidlnej pomoci, uréent no-

nositel'om socidlno - patologického spravania a osobam Zzijicim rizikovym

sposobom, u ktorych je predpoklad, Ze socidlnu pomoc potrebujd a samy ju
nevyhl'adaju. Tieto osoby (klienti), neboli uzivatelia socialnych sluzieb, su
kontaktovani vo svojom ¢asopriestore, to znamena v dobe a miestach, kedy

a kde sa zvycajne zdrziavaju, spontanne sa schadzaju a travia svoj volny

Cas, uz na spominanej ulici, v reStauraciach, rockovych kluboch, herniach,

na futbalovych Stadiénoch, v opustenych domoch, v skladoch, parkoch, na

diskotékach. Streetwork je zalozeny predovsSetkym na doévere, ktora by
mohla byt narusena keby socidlny pracovnik hned pri prvom kontakte

zistoval totoznost klienta. [Bednatova, Pelech, 2003].

Pojem streetwork mézeme prelozit' ako pouli¢nu terénnu pracu. Pojem
terénna praca, ( s ktorym sa zamieila) je ovela Sir$i ama tradiciu uz
v socidlnej praci vbyvalom rezime. Streetwork je metéda zaradena do
terénnej socidlnej prace aniektorymi autormi nie je povazovana za
oficidlnu metdédu. Prvé aktivity, oznacované ako streetwork sa objavili uz
na zaciatku 20. storocia. Pocas zlej hospodarskej a socidlnej situacii vznikli
chudobné Stvrte - getd, pristahovalecké kolénie. Zistilo sa, Ze u tychto l'udi
sa nedd pouzit beznd socidlna praca, neboli ochotni prist zréznych
dovodov do socialnej institucie, ktora poskytovala pomoc. Tu niekde zac¢ina
dnesnd podoba streetworku tak, ako ho pozndme dnes. [Olah, Schavel,
2006].

Praca na ulici sa zaobera skupinami na okraji spolo¢nosti, ktorych pocet
v poslednych rokoch narasta. Napriek tomu byvaju tieto okrajové

skupiny mimo zorného uhla verejnosti a poskodenie ich clenov je
malokedy registrované. Vlepsom pripade si jednotlivé osudy sledované
cez média, niekedy len ako atraktivna téma. [Matousek et al., 2003].

Ciel'ovou skupinou streetworku je :

e neorganizovanad mladez - ktora dava prednost neformalnym
vol'nocasovym aktivitAim na verejnych priestranstvach, skupinam
spadajicim pod mladeznicke subkultiry (hnutia Skinheads, Punk,
sprejeri)
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e ohrozend mladez (skupiny mladeze vykazujlice rizikové prvky
v spravani - zaskolactvo, absencia kvalitného rodinného prostredia
alebo uniky zneho, konzumacia alkoholu alebo inych navykovych
latok pred doviSenim 18 rokov, pachanie priestupkov a zaciatky
trestnej ¢innosti).

Obe skupiny klientov sa vyskytuju pospolu v praxi a nemozno medzi
nimi stanovit presnd deliacu hranicu. Prezivaju nepriaznivé zivotné
situacie, s ktorymi sa nemdzu adekvatne vyrovnat vo svojom rodinnom
prostredi, a preto potrebuji pomoc zvonku.

e skryta populdcia narkomanov, prostititok Ci prostititov, bezdomov-
cov. [Klenovsky, 2006].

Pracu v streetworku mézeme rozdelit’ na tri nasledujtce formy:

. priama praca,
. nepriama praca,
. praca presahujuca.

Priama praca - je konkrétna ¢innost vykonavana s ciel'ovymi skupinami
(klientmi) v teréne alebo zariadeni. Obsahuje vlastni pracu na ulici, skupi-
novu aj individualnu pracu v teréne aj v nizkoprahovom zariadeni. [Bedna-
fova, Pelech, 2003].

Nizkoprahové zariadenia - v naSom ponimani ide o zariadenie dostupné
vSetkym klientom bez nutnosti sa objednavat, registrovat sa (udavat vla-
stnud totoZnost), alebo pravidelne sa ztucastiiovat struktirovanych aktivit.
Podmienky, ktoré si nizkoprahové zariadenie stanovuje, musia klientom
umoZnit’ ucast na programoch centra. V nasich podmienkach si nizkopra-
hové zariadenia len ojedinelé, najcastejSie sa vyskytuju vo forme centier
pre deti a mladeZ v socidlne vylucenych lokalitach. Existuje nizkoprahové
centrum pre uzivatel'ov navykovych latok a nizkoprahovy klub pre I'udi
pracujucich vsex - biznise. Existuju snahy o vytvorenie nizkoprahovych
centier pre 'udi bez domova a pre obyvatel'ov vylucenych komunit. [Navrh
Standardov terénnej socialnej prace v obci s osobitnym zretel'om na pracu

s vyluCenymi komunitami, 2007].
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Nepriama praca - obsahuje typy ¢innosti potrebné pre pracu s ciel'ovy-
mi skupinami ako je vypracovanie koncepcie a projektov, potrebna adm-
inistrativa, jednania s inStitdciami, prezentdcia a medializdcia prace na
verejnosti. [Matousek et al., 2003].

Pomer priamej anepriamej prace zhladiska casového by mal byt
v individualnom pripade vyvazeny. U zacinajicich pracovnikoch je vsak
podiel priamej prace s klientom vaési. S profesionalnym rozvojom a dizkou
praxe rastie potreby nepriamej prace, nikdy by vSak nemala vyrazne
prevazovat, pretoZe to by bolo v rozpore so zmyslom terénnej socialnej
prace. Praca presahujica alebo zmieSand vsebe =zahrniuje obidve
predchadzajice formy. Pomocou tejto prace su rieSené konkrétne
problémy, vyplyvajice z priebehu priamej prace s cielovymi skupinami.
Zahrnuje metodické vedenie, Specifické profesiondlne vzdelavanie,
superviziu a interviziu. Jej prostrednictvom sa hl'adaji nové efektivne for-
my, pristupy a metdédy prace za pomoci metodickych pracovnikov, sup-
ervizorov a kolegov z odboru. [Bednarova, Pelech, 2003].

Terénna socidlna praca hra dolezitu ulohu pri rieSeni réznych socialno -
patologickych javov. Pri tejto praci sa stretdvame s problémami réznych
jednotlivcov a skupin.

Terénna praca s marginalizovanymi skupinami

Za skupinu povaZujeme tri aviac osob, ktoré spojuju Specifické sku-
pinové normy, vztahy a komunikacia medzi ¢lenmi, ciele a vedomost' pri-
slusnosti k skupine. [Bednarova, Pelech, 2003].

Praca na ulici sa zaobera skupinami na okraji spolo¢nosti, ktorych pocet
v poslednych rokoch narasta. Napriek tomu byvaju tieto okrajové skupiny
mimo zorného uhla verejnosti a poskodenie ich ¢lenov je malokedy reg-
istrované. V lepSom pripade su jednotlivé osudy sledované cez média, nie-
kedy len ako atraktivna téma. [Matousek et al., 2003].
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Terénna praca s drogovo zavislymi

Droga je latka, substancia [prirodzend alebo umela], ktora po vpraveni
do l'udského organizmu [akymkolvek sp6sobom] pdsobi priamo alebo
nepriamo na centralny nervovy systém a moZze vyvolat zmenu jednej alebo
viacerych telesnych funkcii, rychly a vyrazny uc¢inok ma aj na psychiku.
Zmeny vsomatickej [telesnej] apsychickej oblasti mézu byt v zmysle
povzbudenia alebo naopak utlmenia. Za urcitych okolnosti méze droga
vyvolat chorobny stav - zavislost [psychicku alebo fyzicku]. [Koncekova,
2005].

Kazda kultdra ma svoju drogu a 'udia maja potrebu sa nejak uvolnit, ¢i
uz si ddm dve deci vina, alebo si zafaj¢im hasis, je to lakavé. Uvolnit sa
drogou patri k I'udskej psychike, dokonca aj zo sveta zvierat sa vie, Ze sa
naucia chodit’ na miesta, kde sa prirodne vytvara alkohol. [Socialni prace,
2007].

Uzivanie drog nadobudlo hrozivé rozmery, ich uzivatelia st Coraz
mladsi. Uzivatelmi drog su casto nevyrovnani, neisti l'udia, ktori maju
komunikacné tazkosti achyba im istd davka zdravého sebavedomia.
PricCiny, preco sa niekto utieka k droge a tym sa od nej stava zavislym, st
roznorodé. Dovodom moézu byt naruSené rodinné alebo medziludské
vztahy, zvySené naroky na vykon a obava zo zlyhania v §kole, v zamestna-
ni, nezamestnanost, stres, nuda, jednotvarnost vSedného dina a rastuci
pocit osamelosti, chybanie rodinného zdzemia. U mladistvych st sptustacim
mechanizmom aj tazkosti so spozndvanim vlastného ja a konflikty
s rodi¢mi. [Schneiderova, Erb, 2003].

Drogy sa dostdvaju do organizmu viacerymi cestami. NajcastejSie sa
drogy dostavaju do l'udského tela inhalaciou [vdychovanim a ¢uchanim],
rezorpciou cez sliznicu [Gstnej dutiny alebo zazivacieho traktu, cez sliznicu
posvy, konecnika, nosa], ale ej cez neporusent 'udskd koZu a parenteralne
[najcastejsie injekénou striekackou do svalu, do Zily, podkozne]. Vzhl'adom
na vysoku spolocenski nebezpefnost konzumicie drog je v Slovenskej
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republike boj s drogovou scénou zakotveny v trestnom zakone. [Tokarova
etal., 2003].

Uzivatelia drog sa stretdvaju na verejnych miestach, ako su urcité
namestia a ulice, stanice mestskej dopravy, nadrazia, reStauracie, kaviarne,
kluby, diskotéky, herne. Vyskytuju sa aj v prostredi $kdl, u¢iiovskych zaria-
deniach, domovoch mladeZze. Niektori uzivatelia sa zhromazd'uju tiez
v neobyvanych domoch, na stavbach avbytoch. Typicky sa terénna
socidlna praca zameriava na mladych uzivatelov, ktori si drogy aplikuju
vnutroZzilne a nemaju pristup k inym sluzbam. Pracovnik vychadza ciel'ovej
skupine doslova v ustrety. Podstupuje riziko neprijatia, ¢i dokonca napad-
nutia zo strany klientov, pretoze by inak kontakt s cielovou skupinou ne-
docielil alebo by bolo prili§ naro¢né clenov ciel'ovej skupiny motivovat
k tomu, aby kontaktovali iny typ sluzby. Vstupuje do priestoru, ktory ¢asto
prislusnici ciel'ovej skupiny citia ako svoj a socidlneho pracovnika preto
mozu vnimat ako neziaduceho votrelca. [Matousek et. al,, 2005].

Praca v teréne vyZaduje koordinaciu postupov sinymi organizdciami,
s ktorymi sa uzivatelia drog zaoberaju, predovsetkym s policiou. Vyplati sa
miestne policajné oddelenie informovat o otvoreni programu, o jeho zmys-
le, o postupoch, ktoré budu vyuzivané, a tieZ o miestach, kam budu terénni
pracovnici chodit. Terénnemu programu moZe pomoOct ispolupraca
s miestnymi lekdrnami - vlekdrnach mozu klienti dostavat informacné
letdky a bali¢ky so sterilnym zdravotnickym materidlom. Terénny socialny
pracovnik sa snaZzi uZivatelom navrhnut rieSenie problémov spojenych
s uzivanim drogy, a to vzdy len do takej Urovne, do akej je to pre klienta
prijatelné. Terénna socidlna praca sa prevazne pokusa napliovat
preventivne ciele a uplatiiovat’ stratégiu zniZovania rizika, konkrétne to
zZnamena:

e poskytovat informécie o rizikach spojenych s aplikaciou drog

e poskytovat sterilné striekacky, ihly a dalsi zdravotnicky material,
pokial’ moZno vymenou za material pouZity

e sprostredkovanie vySetrenia v zdravotnickom zariadeni, pri ktorom je
klient testovany na prenosné ochorenia
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e sprostredkovanie liecby tychto ochoreni

e poskytovanie informacii o moznostiach liecby zavislosti a posilovani
pripadne klientovej motivacie k absolvovani takejto liecby. [Matousek
et.al,, 2005].

Pojem Harm reduction chapeme ako realisticky pristup k uzivaniu drog,
deklarujuci, Ze spolo¢nost bez nich je nerealny ciel'. Pojmom ,harm reduc-
tion” sa v zdsade oznacuju programy, ktorych cielom nie je prevencia sa-
motného uzivania drog, ale zniZovanie a predchadzanie $kodam spojenych
s ich uzivanim. Pristup harm reduction je obzvlast ddélezity a potrebny pre
pracu v komunite, kde sa nepredpoklada vyrazné zlepSenie podmienok v
kratkom ¢asovom horizonte. Castokrat st takéto komunity margi-
nalizované, obycajne bez pristupu k sluzbam, s vysokym predpokladom
uzivania / zneuZzivania ¢i uz legalnych alebo nelegalnych navykovych latok.
[Obcianske zdruzenie PRIMA, 2001].

Stat ma uzivanie drog pod kontrolou a vo vacsine pripadov st vo vaési-
nu uplne zakazané. Drogy vSak mozno uZzivat nelegalne v zastrCenych kua-
toch alebo pokutne a anonymnom dave, kde sa stard kazdy vylu¢ne sam
o seba a takmer nik o iom nevie viac ako ten druhy. Mladych l'udi dnes
nechrania zZiadne obmedzujtce ritualy. Su ponechani celkom na seba a na
neuteSené rizika, ktoré su spojené s uzivanim drog. [Schneiderova, Erb,
2003].

Harm - reduction program sa vSak nezaobera len I'udmi zavislym.
Primarna prevencia drogovych zavislosti nie je Specificky zamerana na
ohrozenu populaciy, ale na zlepSenie kvality Zivota beZnej populéacie.

Ide jednak o vytvaranie podmienok na rozvoj zaujmov predovsetkym
mladeze, jednak o protidrogovii osvetu. U¢inny spdsob primarnej preven-
cie su Skolské ¢i komunitné projekty pomoci drogovo zavislym [posky-
tovanie Satstva alebo jedla], ktoré umoZiiuju detom a mladeZi vidiet dro-
govo zavislych na vlastné oc¢i a uvedomit si, Ze ide o tazko chorych l'udi
s postupnou degradaciou osobnosti, ktori nemo6Zzu pre nich sluZit ako ide-

ntifikacny vzor. [Klenovsky, 2006].

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 2/2008



134 Martin Jurasek

Sekundarna prevencia sa zameriava na ohrozend mladez - na skupiny,
ktoré sa prejavuju rizikovym spravanim, pravidelnym pozivanim alkoholu
vo veku pod 18 rokov, jeho stupniovanim do nadmerného pitia a alk-
oholovych excesov, experimentovanim s drogami, utekmi zdomu, agr-
esivnym spravanim na verejnosti, konfliktami v Skole, drobnou kriminali-
tou. Pre sekundarnu prevenciu v tomto zmysle su vyhradené terénne pro-
jekty zaoberajice sa ohrozenou mladeZou. Jednym z nich je program vym-
eny injekcnych striekaciek. Vykonava sa troma sp6sobmi:

Pesi streetwork kde pracovnici chodia [zvycajne po dvojiciach] po urc-
enej lokalite s taskami na injekény material a so zbernymi kontejnermi na
pouzity materidl. Distribuovany material tvoria okrem jednorazovo pou-
zitelnych injek¢nych striekaciek hygienicki tampdny, filtre na precistenie
rozpustenej drogy, kyselina askorbova na lepSie rozpustanie drogy, destil-
ovana voda na Gpravu roztoku, obvazy, leukoplast na oSetrovanie porane-
ni, kondémy kvoli bezpecfnejSiemu sexudlnemu styku. Pouzity material
odnasaju pracovnici do spal'ovne.

Mobilny streetwork sa vykonava za pomoci auta - dodavky, Specidlne
upravenej na vymenu injekéného materialu. Dodavka jazdi v pravidelnych
¢asoch po pravidelnych trasach. Prednostou mobilného streetworku je
moZnost dostat sa aj ku vzdialenym lokalitdm a roz$irit tak svoje sluzby
na viaceré komunity drogovo zavislych.

Stacionarny streetwork je poskytovanie sluZieb na stabilnom mieste,
kde sa klienti mozu citit bezpecne. NajlepSim rieSenim je vybudovat niz-
koprahové kontaktné centrum. Prednostou kontaktného centra je moz-
nost poskytovat aj dodatkové sluzby, ktorymi st osobna hygiena, ambula-
ntné zdravotné sluzby, priestor pre socidlne kontakty, moZznost zakladnej
telesnej hygieny [sprchy, socidlne zariadenia], Satstva, stravy a vitaminov.
Cielom samotnej terénnej prace s problémovymi uZivatelmi drog je
v teoretickej i praktickej rovine:

e udrZat nizky vyskyt AIDS a znizit vyskyt hepatitid B a C,

e  znizit pocet imrti v désledku predavkovania,
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e motivovat uzivatelov drog kzmene zivotného S$tylu smerom
k abstinencii,

e ucit wuzivatelov zasaddm bezpecnejSie uZivania azisadam
bezpecného sexu,

e motivovat klientov k vimene pouzitého injek¢ného materidlu alebo
jeho bezpecnej likvidacii,

e udrZovat najviac exponované miesta v Cistote,

e nadvazovat doveru a motivovat klientov ku kontaktu so sluzbami
pre uzivatel'ov drog,

e monitoring drogovej scény, depistaz azber dat. [Nedélnikova,
2006].

Dal$ou ohrozenou ciel'ovou skupinou, ktorou sa terénna socialna praca

zaoberd su bezdomovci.

Terénna praca s bezdomovcami

Bezdomovectvo je socidlny problém, ktory postupne narasta. Vzhl'adom
k narastu poctov I'udi bez domova, vzhl'adom k postupnému zvySovaniu
zadlZzovania os6b sa tento problém zvySuje. Musime sa zmierit s tym, Ze
bezdomovectvo tu je a bude. [Socialni prace, 2006].

Sacasny systém ekonomickych vztahov vyvolava vznik ekonomickej
a socialnej nerovnosti v spolo¢nosti. Coraz ¢astejsie sa preto na celom sve-
te stretdvame so skupinou l'udi vyradenych na jej okraj - s bezdomovcami.
[Draganova et. al., 2006].

,Za bezdomovcov pokladdme obcanov, ktori su z najrozli¢nejsich dévodov
v momentdlnej situdcii bez moZnosti trvalého ¢i prechodného ubytovania,
moznosti ziskania zdkladnych hygienickych potrieb a moznosti pravidelného
stravovania. Ide o l'udi, ktorf st neprispdsobivi spolocenskym normdm, ludi
vracajicich sa z vykonu trestu, alkoholikov, narkomanov, ako aj trvalo ci
prechodne nezamestnanych.” [StrieZenec In: Tvrdoii, Kasanova, 2004, s. 34].

Najvacsim problémom tychto I'udi je, Ze nemaji domov. Pre bezdomov-
ca je typicky zly zdravotny stav. Medzi najcastejSie problémy, s ktorymi sa

bezdomovec stretava patria zl4 strava, nedostato¢na hygiena, prespavanie
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na ulici, zanedbanie zdravotnej starostlivosti. Tieto problémy vedu
k vzniku socialnych choréb [tuberkuléza, AIDS, infekéné ochorenia], po-
stavenie na okraji spolo¢nosti prehlbuje depresivne sebevrazedné tenden-
cie, negativny postoj spolo¢nosti k bezdomovcom vplyva na stratu social-
nych navykov a sebavedomia, chorobného strachu jednat s dradmi, instit-
uciami, neschopnost alebo nemoznost zamestnat sa, a to z viacerych dov-
odov [strata dokladov, neexistujica adresa bydliska, zly zoviiajSok, strata
schopnosti pracovat, nedostato¢né vzdelanie, zaznam v registri trestov,
socialne deviacie. [Draganova et. al., 2006].

Pri vstupe do lokality pracovnik pontika svoje sluzby, analyzuje situaciu
v mieste, zistuje moznosti zlepsSenia celkovej situacie, prepaja svoje sluzby
s ostatnymi socialnymi sluzbami v regiéne. Neformalnymi schodzkami si
buduje poziciu ¢loveka, o ktorého sluzbach sa v lokalite vie. Komunikicia je
zo zaciatku velmi neformalna, nemodZeme klienta nutit, aby sa kratko po
vzajomnom zozndmen{ zveroval so svojimi problémami. Ak sa nepodari
terénnemu socidlnemu pracovnikovi vzbudit v klientoch déveru, nebude
praca efektivna, klienti sa budu pred nim skryvat, pracovnik nebude mat
moznost motivovat ich k zmene rizikového spdsobu Zivota, ¢o by bol ide-
alny vysledok jeho prace. [Pridkova, Novotny, 2008].

V prvom rade si treba uvedomit, Ze ¢lovek - bezdomovec zostava Clo-
vekom a napriek mnohopocetnym stratam, ¢i uz z hl'adiska materialneho,
pracovného, citového alebo duchovného, nestrdca svoje l'udské prava
a svoju l'udsku dostojnost. Na to by sa nikdy nemalo zabudat’ pri kontakte
s 'ud'mi v niidzi - s bezdomovcami. [Draganova et. al., 2006].

Zakladné pravidla, ako sa spravat k bezdomovcom:

¢ Nikdy im nevnucovat nieco, ¢o sami nechcu [o o si sami neZiadaju].

e Brat ich ako partnerov [komunikovat na baze rovného s rovnym,

nebrat ich ako nesvojpravnych].

e Stanovit dplne jasné hranice pre nas aj pre nich a trvat na nich.

e Nedavat im financie za ni¢. VSetko ma svoju cenu. Protihodnota

mozZe byt symbolicka, ale treba na nej trvat.
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Nerobit medzi nimi rozdiely, vSetci by mali mat rovnaké Sance. Sa-
mozrejme treba zohl'adnovat predchadzajice skusenosti s danym
¢lovekom.

Pomoc deStruktivnym [nebezpecnym a problémovym] prenechat
odbornikom.

Doverovat im a jasne dat' svoju déveru najavo.

Angazovat ich do ¢innostf a prenasat’ na nich zodpovednosti.
Zamestnat ich, dat im najavo, Ze nieCo dokazu, Ze su uzitoc¢ni.
Zastavit sa na kus reci, socidlny kontakt im zvacsa zuafalo chyba

a nas stoji len chvilku ¢asu. [Ako sa spravat k bezdomovcom, 2008].

Problémy bezdomovcov su rieSitelné jedine vramci komplexného

systému navazujucich socidlnych sluzieb. Terénny socidlny pracovnik spo-

lupracuje na rieSené klientovej zakazky s mnohymi d’al§imi odbornikmi

a s inStiticiami:

so socidlnymi kuratormi sdstredenymi na oddeleniach socialnej
prevencie pri mestskych tradoch a magistratoch v ramci vybavova-
nia socialnych davok, potrebnych dokladov [vyZziadanie opisu ro-
dného listu bez spravneho poplatku],

vramci podpora pri ziskavani aznovunadobudnutie pracovnych
schopnosti klienta spolupracuje pracovnik s iradom prace, vyuziva
aktivacné programy a dalSie sluzby, ktoré urad prace zaistuje,
terénny socidlny pracovnik spolupracuje s kontaktnymi centrami
pre osoby bez pristreSia, kde mdze byt klientovi poskytnuté za-
kladné a odborné poradenstvo,

s nizkoprahovymi dennymi centrami a nocl'aharnami, kde mézu byt
klientovi zaistené zakladné potreby, ako je strava, nocl'ah, zakladna
hygiena, zdravotna starostlivost, oSatenie a moze im byt poskytnu-
té zakladné a odborné poradenstvo,

vramci zaistenia ubytovania pre Kklienta spolupracuje s organ-
izdciami spravujicimi azylové domy, domy abyty na pol ceste,

s majitel'mi komer¢nych ubytovni, s Gstavami socialnej starostlivo-
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sti a tiez podporuje klientov pri vyhl'adavani vlastného ubytovania.
[Nedélnikova, 2006].

Ludia, ktori stratili domov, potrebujui zakladné zazemie, aby sa mohli
pokusit’ svoju situdciu riesit. Kvalitné zabezpecenie zdkladnych Zivotnych
potrieb je podmienkou uspesnej reintegracie. Ludia prichadzajuci z ulice
potrebuji miesto k odpocinku, jedlo, teplo, zakladnu lekarsku starostlivo-
st, oSatenie. Je jasné, Ze clovek vyCerpany a zanedbany nema vel'ké Sance
k Gspesnému navratu k sebestacnosti. Budi pozornost a pohorsenie, Nie je
povazovany za doOstojného partnera pri jednaniach s tUradmi
a s potencidlnymi zamestnavatel'mi. Je ziaduce, aby vSetky sluzby zacielené
na zakladné potreby boli poskytované na jednom mieste, najlepSie v ramci
nizkoprahovych stredisk alebo v ich bezprostrednej blizkosti. [Matousek et
al,, 2005].

Pouli¢ny casopis Nota bene rozputal kampan za l'udi bez domova.
Ciel'om je zviditel'nit' vzrastajicu problematiku bezdomovectva a prispiet
k znizovaniu predsudkov voci bezdomovcom. Predajca nie je pasivnym
objektom pomoci, ale pomaha si sdm. Forma aktivnej icasti mu dodava
pocit dostojnosti a sebavedomia, ma spolo¢nosti ¢o ponuknut a zaroven
rozvija svoje komunikac¢né a socidlne zrucnosti, ¢o zvysSuje jeho Sance na
zaradenie do pracovného procesu. Predaj ¢asopisu im pomaha preklenut
tazkl Zivotnu situaciu. Casopis poskytuje moZznost dostojného prijmu pre
I'udi, ktori maji mald moznost zamestnat sa, ¢im zaroven funguje ako
prevencia kriminality. Pre mnohych predajcov je Nota bene spolocenstvo,

kam patria a kde sa citia byt prijati. [Slovak, Veres, 2007].
Postavenie subjektov v socialnej praci

Socidlne sluzby zabezpecCuju a ochranuji socialne blaho, Cize urcita
urovenl kvality Zivota vSetkych obcanov, ktord je vyjadrend v oficidlnej
socialnej politike statu. Prekrocenie tejto tirovne znamena narast klientov
zavislych na socidlnej pomoci, socidlnych nepokojov, kriminality, zvySenie

chorobnosti, rozsirenie roéznych druhov infek¢nych ochoreni, co
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v kone¢nom dosledku vedie k ochromeniu $tatu, a tym aj k ohrozeniu tej

Casti obcanov, ktori socialnu sluzbu nepotrebuji. [Tokarova et al., 2003].
Terénny socialny pracovnik

Terénny socialny pracovnik je Clovek, ktory pracuje na ulici v presne
vymedzenej lokalite. Jeho tlohou je vyhl'adavat a kontaktovat rizikovych
jedincov a skupiny v miestach a dobe, kde a kedy sa zvycajne zdrziavaju,
tymto jedincom a skupindm pontkat socidlnu pomoc a realizovat ju. D4 sa
povedat, Ze jeho praca je nenahraditelna a vel'mi tazka. Terénni socialni
pracovnici si mostom medzi klientom a rizikovym jedincom alebo skupi-
nou, teda minoritou a iradom, ktory zastupuje majoritu. Terénni socialni
pracovnici st prediZenou rukou v teréne avspolo¢nosti, kde $pecificka
skupina klientov neprijima klasického socialneho pracovnika, ktory sam
nemdze vykonavat socidlnu pracu, nemdéze poskytnut socidlnu pomoc
a socialne sluzby, pretoZe pre tito minoritu nie je prijatelny. Terénny soc-
idlny pracovnik ano. Je pre nich partnerom a klienti st ochotni s nim kom-
unikovat, riesit, prijimat’ jeho rozhodnutia a spolupracovat na zmene svo-
jej momentalnej situacie. [Benak et al., 2002].

Terénny socidlny pracovnik musi vediet s pochopenim nacdvat pro-
blémom klientov, poskytnit pomoc pri zlepSovani ich tazkej zivotnej sit-
udcii, motivovat k zodpovednosti za vlastné rozhodovanie a povzbudzovat
ich. Musi vediet, kedy je potrebné zvolit' laskavy a mierny pristup, kedy
naopak nekompromisne trvat na dodrzZiavani stanovenych pravidiel. Mno-
hokrat sa samozrejme mézZeme stretnut s klientmi, ktori chcu len prijimat.

Terénny socidlny pracovnik mapuje vybranu lokalitu, poskytuje pomoc
v akutnej krizovej situacii. Poskytuje pomoc pri styku sudradmi a
sprostredkovava kontakt s institiiciami. Poskytuje podporu a pomoc pri
zvladani krizovych obdobi Zivota. Organizuje interaktivne programy, ako
su vylety, hry abesedy. Denne si vedie pracovny dennik. Vypracovava
pisomné spravy o cinnosti za uplynulé obdobie azucastniuje sa na
poradach oddeleni avzdelavacich akcii. Hned na zaciatku je potrebné

pocitat sfaktom, Ze vzajomna spolupriaca sterénnym socialnym
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pracovnikom nebude bezproblémov4, a to vo vztahu terénneho socidlneho
pracovnika k nadriadenému, jeho poziadavkam, uloham a pozadovanej
pracovnej discipline. Taktiez zo strany kolegov zjednotlivych uradov
a institucii je mozné ocakavat nevol'u nad faktom, Ze v ich rajone sa pohy-
buje cudzi terénny socidlny pracovnik. [Benidk et al., 2002].

Tam, kde vieme hned’ od zaciatku v akej lokalite bude terénny socialny
pracovnik pracovat, je vhodné kolegov z odboru socidlnych veci prislusnej
inStiticie oslovit, poZiadat o spolupracu, zozndmit ho s napliiou prace
terénneho socidlneho pracovnika aterénneho socidlneho pracovnika aj
osobne predstavit. Tato forma sa javi ako nanajvys vhodna pre zavedenie
terénneho socialneho pracovnika do lokality.

Dal$im okruhom osob, kde je mozné ocakavat problémy, su zastupcovia
samotnej rémskej komunity. Tieto obavy sa vacSinou potvrdia hned pri
praci na prvom konkrétnom pripade, kedy poziadavky klientov su neopra-
vnené a terénny socidlny pracovnik im to musi oznamit. Reakcie klientov
voci terénnemu socidlnemu pracovnikovi mozu byt negativne. Preto je
dobré terénneho socidlneho pracovnika na tito moznost dopredu pripra-
vit. [Benidk et al., 2002].

Pracu a dlohy terénneho sociadlneho pracovnika nie je mozné vopred ur-
Cit, pretoZe sa bude odvijat od potrieb klientov, ale podl'a skiisenosti je
mozné stanovit nejaké obecné pravidla.

Terénny socidlny pracovnik bude najma:

e ponukat sluzby socidlne pravneho poradenstva ob¢anom trpiacim

socialnou exklaziou,

e zaujemcom poskytovat sluzby socialne pravneho poradenstva,

e vyjednavat s klientom podmienky pre poskytovanie d'al$ich sluZeb,

e vyjednavat s klientom spdsoby riesenia jeho problémov,

e pomahat klientovi rieSit problémy,

e sprevadzat klienta k poskytovatel'om d’alSich socialnych sluzieb,

e spolupracovat pri rieSeni problémov klientov so vSetkymi lokaln-

ymi autoritami [obecny urad, skola, lekar, farar],
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vykonavat kontinudlne terénne Setrenie o potrebach klientov
v ramci lokality,

formulovat v spolupraci slokdlnymi autoritami priority lokalnej
socialnej politiky s ohl'adom na zaujmy klientov,

vyhl'adavat' spolupracovnikov medzi byvalymi klientmi a vytvarat
struktiru dobrovol'nych aktivistov,

pripravovat klientov na zapojenie do d’alSich rozvojovych progra-
mov,

spolupracovat so subjektmi realizujicimi rozvojové programy
v lokalite,

spolupracovat s komunitnymi a d'alSimi pracovnikmi rozvojovych
programov v obci,

zucastnovat sa profesijnych vzdelavacich programov.

Dalej je mozné vymenovat' praktické problémy a ¢innosti, ktorymi sa

bude pravdepodobne zaoberat najviac. Typické problémy Kklientov

vyzadujuce priamu intervenciu:

trvalé pobyty v obci [poradenstvo pri poruSeni zdkona zo strany ob-
ce],

vyplacanie socialnych davok a dalsich platieb [predovsetkym, ked’
nie su vyplacané zakonné davky, dochodky],

konflikty klienta s okolim [susedmi, obcou, inou institiciou],
diskriminacia, porusovanie prav klienta [poradenstvo, sprostred-
kovanie odbornej pravnej pomoci].

Typické problémy klientov vyzZadujtce dlhodobu asistenciu:

byvanie [asistencia rodindm v nevyhovujtcich podmienkach],

dlhy a neplatenie poplatkov [vyjednavanie s cielom naviest klienta
na plnenie povinnosti, sicasné zaistenie plnenia jeho prav, pomoc
s administrativou, vyjednavanie splatkovych Kkalendarov, pravne
poradenstvo],
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vyuzivanie prijmov klienta [vyjednavanie, nacvik schopnosti efekti-
vne nakladat' s financiami],

dochadzka deti do skoly [aktivne vyhl'addvanie deti, vyjedndvanie
o naprave stavu],

volny Cas deti a mladdeZe [monitoring potenciidlne patologickych
sposobov travenia volného Casu, vyhl'adavanie mozZnosti napravy,
spolupraca s d'al§imi institiciami],

domadca priprava deti do skoly,

moznosti vzdeldvania, uplatnenia, zamestnanosti [sprevadzat klien-
tov, vyhladavat moznosti, vyjednavat podmienky],

zdravotny stav [spolupracovat slekdrom avyjedndvat mozZnosti
napravy],

UZera [monitoring, vyjednavanie sklientom o spdsobe rieSenia].
[Novak, 2003].

Uspech prace v teréne nepochybne zavisi od kvality jednotlivych ¢lenov

timu, ktory v teréne pracuje. Je prirodzené, Ze klientela , s ktorou terénni

socialni pracovnici pracuju, je do vel'kej miery neddverciva, podozrievava

a nadviazat' s nou kontakt na potrebnej urovni, je preto niekedy tazké. Pri

vybere terénnych socialnych pracovnikov musime mat tieto skuto¢nosti na

zreteli, hlavnymi kritériami sa tak stavaju také vlastnosti socidlneho

pracovnika ako

komunikativnost,

doveryhodnost,

reSpekt,

hodnovernost,

pochopenie pre potreby zvolenej klientely. [Bednarova, Pelech,
2003].

Narocnost prace terénneho socidlneho pracovnika neovplyviiuje len

vyber zrady zaujemcov, ale aj spdsob, akym ziujemcov o spolupracu

ziskavame, ¢iZe ndbor budtcich terénnych socidlnych pracovnikov.
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Nabor sa realizuje vZdy dostato¢ne vcas, aby sme mali moZnost nielen
posudit vhodnost uchadzacov, ale ich aj pre prace riadne pripravit, vycvic-
it. Je prirodzené, Ze samostatna intervencia terénneho socidlneho praco-
vnika do problémov ciel'ovej klientely nie je realizovana zZivelne, ale Ze je
riaden3, kontrolovand a pravidelne vyhodnocovana. Socidlne sluzby musia
vychadzat z miestnych potrieb a zavaznosti problémov, ktoré je potrebné
riesit. Dolezité je urobit monitoring, zmapovanie lokalit, ktoré socialny
pracovnik bude navstevovat. Na terénneho socialneho pracovnika, rovna-
ko ako na akéhokol'vek iného obc¢ana, sa vztahuje oznamovacia povinnost,
pokial’ sa dozvie, Ze bol spachany trestny ¢in. V tomto pripade nemoze byt
viazany mlcanlivostou. V praxi vSak k tymto pripadom nastastie nedoc-
hadza casto. Pracovnik by mal svojim klientom povedat na rovinu, Ze ak sa
mu zddveri so svojou trestnou ¢innostou, bude to musiet oznamit. [Bed-
narova, Pelech, 2003].

Terénna socidlna praca sa moze odohravat na réznych rovinach odbor-
nosti. Na zakladnej irovni mdze byt pracovnik schopny vcitenia, efektivnej
komunikacie s klientom a asertivnej komunikacie s iradmi verejnej sprav-
y, aby mohol zmiernovat konflikty a nahradzovat ich konstruktivnymi
stratégiami. Terénny socialny pracovnik by mal dobre poznat siet socialn-
ych sluzieb v regione a vediet Specializované sluzby [krizové sluzby, sluzby
lie¢enia zavislosti, ob¢ianske poradne] klientovi ponuknut. K vybave pr-
acovnika patria tiez zakladné vedomosti niektorych oblasti obc¢ianskeho,
trestného a pravneho prava, a tiez znalost procesnych mechanizmov. M6ze
vd'aka tomu posudit, ktoré problémy je moZné riesit pravnou cestou
apodielat sa na rieSeni vspolupraci spravnikom. Vyber terénneho
socialneho pracovnika je pomerne nel'ahka zaleZitost vzhl'adom k narocnej
profesii a nizkemu finanénému ohodnoteniu. Standardné vyberové kona-
nie pre vyber terénneho socidlneho pracovnika sa ukazuje ako nedo-
statoCné, pretoZe by pri nom mali byt zohl'adnené aj iné faktory, ako je
formalne vzdelanie. Od terénneho socidlneho pracovnika by sa nemalo
Cakat, ze bude poskytovat Specializované a odborné poradenstvo. Jeho
ulohou je zakladna diagnostika a po nej presmerovanie klienta na kont-
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aktné miesto alebo osobu, ktord poskytuje potrebnu sluzbu. Vykon profe-
sie terénneho socialneho pracovnika zavisi vo vel'kej miere na schopno-
stiach, skdsenostiach ¢loveka, znalosti terénu - schopnosti pohybovat sa
v komunite, medzi klientmi, na komunikacnych kompetenciach kultary
komunity a miestnych pomeroch vSeobecne. [Benidk et al., 2002].

Terénna socialna praca je vzhl'adom k intenzivnimu kontaktu s klientmi
vysilujuca a méze sa preto dostavit syndrém vyhorenia. Vedl'a ohrozenia
duSevného zdravia existuje nebezpecenstvo profesionalnej stagnacie. Je
preto vhodné umoznit profesiondlnemu terénnemu pracovnikovi pravide-
Iny kontakt s d'alSimi kolegami a icast na odbornych seminaroch, konfe-
rencidch. Zakladom spokojnosti a ispeSnosti samotného terénneho socia-
Ineho pracovnika pri vykonavani prace je fakt, Ze svoju pracu robi rad. Za
svoju pracu sa nehanbi a svojich klientov prijima takych, aki sd. Musi
vediet svoje kompetencie a vediet, aké je jeho teritérium. Musi vediet pre
aku institaciu pracuje a kto je jeho priamy nadriadeny. Musi dodrziavat
mlcanlivost’ o klientoch, musi byt sdm prikladom a musi vediet povedat
klientovi toto pre Vas nemo6zem urobit. V ziadnom pripade nemoZze sl'ubo-
vat, ¢o nedokaZe splnit. [Benak et al., 2002].

Kompetencie socialneho pracovnika

,Kompetencie v socidlnej prdci st chdpané ako schopnost napliiat poZia-
davky, ktoré su kladené na profesiu socidlna prdca.” [Levicka In: Olah,
Schavel, 2006: 63].

Vslovenskom jazyku je potrebné rozliSovat medzi pojmami
kompetentné konanie aschopnost byt kompetentnym. Kym pojem
kompetentné konanie chapeme vzmysle disponovat urcitymi
pravomocami, za schopného byt kompetentnym povaZujeme toho, kto
disponuje nielen pravomocami, ale aj vedomostami, zrucnostami
a schopnostami pre vykon tychto kompetencii. Ztoho vyplyva, Ze
zdkladnym cielom profesionalnej pripravy socidlnych pracovnikov na
vSetkych stuprioch aformach stidia je ziskanie mnoZstva potrebnych

informacii, ale rovnako tak aj priprava na zvladanie profesionalnych
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kompetencii. Profesionalne kompetencie socidlneho pracovnika sa priamo
viazu k vykonu jeho pracovnych Cinnosti a zahrnaju v sebe:

e rozvijanie u¢innej komunikacie predpoklad tvori schopnost pociv-

at,

¢ iniciovanie klienta k spolupraci, zakladom je schopnost zorientovat

sa v probléme a planovat rieSenia,

e podporovanie klienta ajeho vedenie ksamostatnosti, jednd sa

o vyuzivanie vSetkych prilezitosti na posilnenie viery v to, ¢im klient
disponuje, zodpovednosti a sebakontroly,

e zasahovanie a poskytovanie sluzby osobne, alebo kontrola kvality

poskytovanych sluzieb.

Nevyhnutnym predpokladom pre dosiahnutie aaj udrzanie tychto
kompetencii je vyvijat aktivne usilie o vlastny odborny rast. Pozitivny
pristup ku Kklientovi obnaSa aj podanie, Ci prijatie kritiky. To je
najdolezitejsia tloha, na ktord sa musi v oblasti profesiondlnej kompeten-

cie socidlna praca zamerat. [0lah, Schavel, 2006].
Eticky kddex socialneho pracovnika

Eticky kodex je sithrnom noriem, ktoré slizia na usmernovanie sprav-
ania sa prisluSnikov profesii, organizacii a pomahaju im riesit etické dile-
my. Kédex objasiiuje zasady a poZiadavky, povinnosti a o¢akavania voci
jedincovi, pomaha riesSit etické dilemy, prispieva k identite profesie, ma
prezentacnu dlohu a méze byt zdkladom pre karne konanie.

Najcastejsie rozlisujeme dva druhy kédexov:

e profesijny eticky kodex - platny pre prislusnikov danej profesie

e eticky kddex organizacie - platny pre reprezentantov réznych prof-

esif zastupenych v organizacii. [Tokarova et al., 2003].

Eticky kddex ma svojho konkrétneho autora / ov, mal by vSak byt platny
pre vSetkych reprezentantov profesie, pripadne pracovnikov organizicie.
Toto vSak moze byt problematické, pretozZe predstavitelia profesii nemusia

byt stotoZneni s kddexom. A prave to je doleZity poznatok. Socidlny praco-
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vnik sa stava dobrym socidlnym pracovnikom a profesiondlom, pokial’' sam
reflektuje na normy a zasady, ktoré mu eticky kédex pontka, snazi sa ich
pochopit, vtiahnut' do svojho vnitorného sveta a nechat’ sa nimi viest' pri
vykone svojej profesie. Aby sme sa ako profesionali mohli rozvijat
a skvalitiiovat’ svoju pracu, mali by sme poznat a osvojit' si eticky kodex

svojej profesie. [Cangar et al., 2005].
Vzdelavanie socialnych pracovnikov

Odborna priprava je zakladnym predpokladom kvalitného vykonu
socidlneho pracovnika. Vzdelavanie v socialnej praci smeruje k odbornosti,
ktord opraviniuje na vykon socialnej prace ako kvalifikovanej socialnej
¢innosti. Pripravu odbornikov pre socidlnu sféru zabezpecCuju stredné
avysoké Skoly humanitného, ekonomického a iného zamerania. Socialna
sféra si vyzaduje Siroky zaber profesijnych cinnosti, ktoré predpokladaju
odborné vzdelanie. Jednotlivé profesie, ktoré akceptuje socialna sféra, st v
ramci systému stredoskolského alebo vysokoSkolského studia
pripravované pre prax vSeobecne. Je to prirodzené, nakolko nie je mozZné
pripravit absolventa pre vSetky existujice cinnosti alebo Specificky druh
¢innosti, ktory v praxi bude vykonavat. [Tokarova et al.,, 2003].

Profil absolventa vyplyva z pdsobnosti socidlnej prace, ktora siaha od
primarnych, na jednotlivca zameranych psycho-socidlnych procesov az po
angaZovanie sa v socialnej politike, planovani a rozvoji. Stidium socilnej
prace sa uskutociiuje formou:

e vysSieho trojro¢ného odborného [pomaturitného] studial,

e vysokoSkolského Studia.

Vysokoskolské studium ma formy:

e Dbakaldrske Stidium sudelovanim titulu bakalar socidlnej prace

[Bc.],
e magisterského Stidia s udel'ovanim titulu magister socialnej prace
[Mgr.],
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e Specifickou formou rigorézneho pokracovania sudelenim titulu
PhDr.,

e doktorandského Studia ako najvys$sej vysokosSkolskej formy
s udelenim vedecko-pedagogickej hodnosti PhD.. [Striezenec, 2006].

Myslime si, Ze profesiondlnu kompetenciu v podmienkach socidlnej
prace a jeho samotného nositela teda socidlneho pracovnika moézeme
vnimat ako:

e odbornost [sihrn vedomosti a zru¢nosti],

e vykondavanie efektivnych ¢innosti v prospech klienta,

e spolocensky status [vnimanie profesie spolo¢nostou],

e profesiovy status [rovnocenné postavenie v time odbornikov],

e subjektivnu spokojnost [hrdost na svoju profesiu, vnutorna

spokojnost].

Zaroven uvazujeme aj nad tym, ako je mozné zvySovat profesionalnu
kompetenciu socidlnych pracovnikov tak, aby sa stali rovnocennymi
Clenmi odbornych timov a dokazali kompetentne a ¢o najefektivnejsie
prispiet’ k rieSeniu socidlnych problémov Kklientov. K tomuto prispieva
najma oblast dobre rozpracovaného vysokoSkolského vzdeldvania na
vSetkych troch stupfioch vzdeldvania [bakaldrsky, magistersky,
doktorandsky stupen], oblast dalSieho vzdeldvania [nema zatial
systémové usporiadanie] po ukonceni vysokoskolského studia a to najma
formou Ucasti na akreditovanych vzdelavacich programoch zameranych na
skvalitiiovanie socidlnej prace s klientom, manazérskych zrucnosti, inych
odbornych vedomosti z oblasti legislativy, psychoterapie. V tomto pripade
zohravaju doéleziti ulohu najma subjekty pdsobiace v sociadlnej sfére.
DoleZitou st¢astou je aj samovzdelavanie, faktom vSak zostava, Ze socidlny
pracovnik nemusi mat dostatok odbornej literatiry a niekedy ani Cas,
pretoZe je pohlteny problémami s ktorymi klienti prichddzaji aj mimo
ramca jeho pracovnych povinnosti. [Olah, Schavel, Tomka, 2008].

Vysoka skola zdravotnictva a socialnej prace sv. Alzbety, n.o. v Bratis-

lave [dalej len VSZaSP sv. AlZbety] v ramci svojich koncepénych zdmerov
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v oblasti vzdelavania konstituovala v oktébri 2007 uznesenim Vedeckej
arady a dalsich zainteresovanych autorit vysokej Skoly Institat d'alSieho
vzdeldvania socialnych pracovnikov, ako subjekt v organizacnej Struktire
vysokej skoly, ktory bude koncepcne, obsahovo a realizacne zabezpecovat
proces dalSieho vzdeldvania socidlnych pracovnikov. Zriadenie inStitatu
reagovalo na nevyhnutné poziadavky odbornikov - socialnych pracovnik-
ov z praxe, ktori formuluju svoje poziadavky na odbornych férach, ale aj
neformalnych stretnutiach smerom k potrebe d’alej sa vzdelavat. Zriadenie
inStititu je aj reakciou na iniciativy Ministerstva prace, socidlnych veci
arodiny Slovenskej republiky kreovat' v najbliZSom obdobi uceleny systém
d'alSieho vzdelavania socidlnych pracovnikov a odbornych zamestnancov
v pOsobnosti rezoru prace, socialnych veci a rodiny, ako aj d’alsich odbo-
rnych zamestnancov vykonavajucich ¢innosti socidlnej prace v oblasti
socidlnych sluzieb a subjektov socidlnopravnej ochrany deti a socialnej
kurately. [Vyro¢na sprava o ¢innosti a hospodareni, 2008].

Institut d'alSieho vzdelavania socidlnych pracovnikov pri Vysokej Skole
zdravotnictva a socidlnej prace sv. Alzbety v Bratislave, n.o. [d'alej len inSt-
itat] je priamo riadend organizacia ako sti¢ast VSZaSP sv. Alzbety. Institit
d’al$ieho vzdelavania socidlnych pracovnikov pri VSZaSP sv. Alzbety poso-
bi ako priamo riadena organizacia VSZaSP sv. Alzbety zriadena na zaklade
uznesenia Vedeckej rady VSZaSP sv. Alzbety diia 22. oktébra 2007 uzne-
senim ¢islo 11 a nadvazne schvalenim v Kolégiu rektora a Akademickom
senate VSZaSP sv. Alrbety diia 9. 4. 2008. Zriadovatelom institiitu je
vzmysle $tatGtu VSZaSP sv. Alzbety VSZaSP sv. AlZbety, institit nema
pravnu subjektivitu. Poslanim instititu je prispievat k rozsirovaniu
odbornych vedomosti a zru¢nosti socidlnych pracovnikov ako aj kazdého,
kto ma zaujem o akreditované certifikované vzdelavanie v oblasti socidlnej
prace. Vzdelavacie aktivity realizuje vysoko kvalifikovany odborny tim
domacich a zahrani¢nych lektorov, ktori st zarukou kvality a sprostred-
kovania origindlnych praktickych kompetencii potrebnych pre ¢innosti
najma socidlnych pracovnikov. Institit bude zabezpecCovat vzdelavanie,

vedecku vychovu a vedecky vyskum ako aj praktické ¢innosti u socidlnych
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pracovnikov prostrednictvom d'alSieho vzdelavania socidlnych pracov-
nikov v duchu etiky a humanizmu v intenciach poslania VSZaSP sv. AlZbety.
Institit je organiza¢nou st¢astou VSZaSP sv. Alzbety, bez pravnej subjek-
tivity, je neziskovou organizaciou. Institut poskytuje Studijné programy,
ktoré st akreditované Akreditacnou komisiou Ministerstva Skolstva
Slovenskej republiky pre dalSie vzdelavanie v Studijnych programoch
zameranych na tedriu a prax socidlnej prace, pripadne d'alSich vzdelavaci-
ch programov z oblasti zdravotnickych a socialnych vied. [Institut d’alSieho
vzdelavania, 2009].

Ziadny pracovnik, ktory vystuduje prislu$nti odbornti $kolu, nie je
vzdelany raz a navzdy. Pokial nechce zaostat a chce sledovat vyvoj vo
svojom odbore, musi sa vzdelavat celoZivotne. Dolezité je ziskanie profes-
iondlnej istoty a kompetencie v praci s klientom. V tejto suvislosti hovori-
me o supervizii, ktora prechadza uprostred pomahajuicich profesii. Pracov-
nik v pomahajuicej profesii by sa mal pocas celej svojej profesijnej kariéry
pravidelne zdcastiiovat supervizie, a to bez ohl'adu na ziskané vzdelanie,
absolvované vycviky, zlozené skusky. Cielom supervizie nie je kontrola, ani
len podavanie rad, informacii alebo konzultacie nad pripadom ¢i prika-
zovanie, ako d'alej postupovat a aké zvolit metédy. Supervizia je zacielena
na odborny i osobny rozvoj pracovnikov a v pomahajuicich profesidch ma
rozhodne svoje opodstatnenie. Okrem prevencie syndrému vyhorenia,
ktory chdpeme ako emociondlne vycerpanie v suvislosti so stratou idealov
v pracovnej oblasti, vedie supervizia k zvySovaniu odbornej fundovanosti
a schopnosti samostatného kvalifikovaného rozhodovania o postupoch,
formach a metodach prace s klientom. [Bednatova, Pelech, 2003].

Hlavnym cielom supervizie v socidlnej oblasti je dat’ socidlnym praco-
vnikom podnety k tomu, aby mohli svojich klientov naucit ako hl'adat nové
cesty, perspektivy arieSenia vich tazkej ekonomickej a psychosocialnej
situacii. [0lah, Schavel, 2006].
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Financovanie socialnej prace

Socialna praca predstavuje Cinnost zasluznd, ale na jej prevadzkovanie
je potrebné mat’ dostatocné finan¢né prostriedky. Ak sa pracovnici dali na
tuto ¢innost dobrovolne alebo z usl'achtilych pohnutok, musia z nikoho zit/,
a k samotnému vykonu tejto prace potrebuju peniaze, minimalne na tele-
féony, kancelarske potreby, prendjom miestnosti, energiu. Ak je pozicia
streetworkera alebo iného typu socidlneho ¢i pedagogického pracovnika
zriadena dradom, je to t4 lepSia situacia. Dostava pravidelne vyplatu, ma
vacsinou k dispozicii tepla kancelariu s telefénom a pocitacom, nemusi sa
starat o nakup kancelarskych potrieb, ani o upratanie kancelarie alebo
iného jemu vymedzeného priestoru. Statna sprava a samosprava je jednym
z najvacsich, takze najdolezitejSim zdrojom finan¢nych prostriedkov.
V oblasti streetworku ¢i iného typu socidlnej prace [tiez v oblasti pedago-
gickej] sa da uchadzat o dotaciu zo Statneho rozpoctu, na ministerstve
prace, socidlnych veci a rodiny, ministerstve vnutra [programy prevencie
kriminality, avS§ak musi byt doporuc¢ené mestom], ministerstve zdravotni-
ctva [vymenné programy], ministerstve Skolstva. Pri vybere rezortu je
dobleZité zameranie projektu, ktoré musi charakterom presne zodpovedat
vypisanym podmienkam. [Bednarova, Pelech, 2003].

0d 1. januara 2004 nadobudol ucinnost zakon ¢. 453/2003 Z. z.
o organizacii $tatnej spravy v oblasti socidlnych veci, rodiny a sluzieb za-
mestnanosti a ozmene adoplneni niektorych zakonov. Zakonom ¢.
416/2001 Z. z. o prechode niektorych pdsobnosti z organov Statnej spravy
na obce a vysSie izemné celky sa rozsirili kompetencie obci a vyssich tz-
emnych celkov pri poskytovani socialnej pomoci a zriad'ovani zariadeni
socialnych sluZzieb. [0lah, Schavel, 2006].

Sponzoring sa v nasej republike eSte len rozvija a postupne ziskava svo-
je miesto. Niektoré vel'ké firmy majd presne vypracovany sponzorsky sys-
tém, ktory urcuje typ projektov, ktoré firma podporuje. Vyhodné je ziadat
nielen peniaze, ale tieZ vyrobky podniku alebo jeho sluzby. Tieto vecné

dary sa daju spravidla ziskat’ jednoduchsie ako finan¢nud hotovost. Dobrym
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sposobom ziskania finan¢nych prostriedkov méze byt tieZ verejna zbierka,
ktoru vsak oficidlne musia povolit tirady. Z hl'adiska dopadu a vysky vyn-
osu je ucelné, aby mala zbierka zdkladnd myslienku, motto a nejaky sym-
bol. [Bednarova, Pelech, 2003].

Verejnd zbierka je zdkonom vymedzend ako ziskavanie a zhr-
omazdovanie dobrovol'nych penaznych prispevkov od vopred neurceného
okruhu prispievatel'ov pre vopred stanoveny verejne prospesny ucel, vac-
Sinou humanitarny alebo charitativny, rozvoj vzdelavania, telovychovy
alebo Sportu, alebo ochranu kultiarnych pamiatok tradicii alebo zZivotného
prostredia. [Hladka, Konecny, 2008].

Dal$im zdrojom financovania mézu byt uZivatelia sluZieb. Klienti ¢ia-
stotne hradia neStatnej organizacii sluzbu, ktord im pontka.
U streetworku nie je tento sposob financovania casty. Ak je vSak sluzba
poskytnuta spolu s byvanim [azylovy dom, dom na polceste, noclaharen],
plati pravidlo, ze klient ¢ast ndkladov hradi zo svojich prostriedkov.

Existuje eSte moZnost ziskania finan¢nych prostriedkov, a to danova
asignacia. To znamen3, Ze danovy poplatnik sa méze rozhodnit, Ze urcité
zakonom dané percento zo svojej dane neodvedie Statu, ale inému
prijemcovi. Okruh tychto prijemcov vymedzuje S$tat aide vacSinou
o nestatne organizacie, ktoré sa zaoberaju socidlnou pracou. [Bednarova,
Pelech, 2003].

Zaver

Pomahanie vo vSeobecnej rovine moZeme chapat ako povodnu zlozku
I'udského konania, ktoré sa postupne stalo imanentnou zloZkou konania
spolo¢nosti. Fylogenéza I'udstva ukazuje, Ze Clovek na prezitie potrebuje
pomoc svojej skupiny, rodiny, svojho klanu alebo kmeiia. Pomoc je preto
prirodzenou a nevyhnutnou kategdriou l'udstva. [Levicka et. al., 2007].

V tejto Studii sme poukazali na problémy osob, ktoré sd vylicené na
okraj spolo¢nosti. Analyzovali sme najcastejSie pri¢iny vzniku
nepriaznivych situacii tychto skupin, pomoc prostrednictvom terénnej

socialnej prace. Nasa spolo¢nost by sa mala viac zaoberat' touto problema-
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tikou, je potrebné vybudovat viac zariadeni [krizové centra, poradne pre
bezdomovcov nizkoprahové zariadenia], ktoré by pri rieSeni problémov
ul'ah¢ovali pracu klientom aj socidlnym pracovnikom. V budtcnosti by bolo
potrebné zvysit pocet kvalifikovanych odbornikov v socialnej praci, kto-
rych je eSte stale nedostatok.

Je potrebné skvalitnit' a implementovat’ terénnu socialnu pracu do praxe
inStiticii poskytujicich socidlnu pomoc. [Olah, Schavel, 2006]. nAko
v kazdej oblasti aj v socidlnej praci je nedostatok finan¢nych prostriedkov,
ktoré Casto chybaju, a preto by pomohlo, aby Stat zabezpecil viac pro-
striedkov na tito pracu.

Narastajuce socialne problémy obyvatel'ov vyvolavaji neustalu potrebu
skvalitnit' niektoré ¢innosti socialnej prace. Jednou z moznosti, ako sa pod-
ielat na rieSeni tychto problémov, je naucit sa tymto problémom pre-
dchadzat, ak sa uz prezentuju, zabranit ich d'alSiemu prehlbovaniu alebo
zamedzit ich opakovaniu. [Schavel et. al., 2007].

Predpokladame, Ze tato Studia bude prinosom pre vsetkych, ktorym tato
téma nie je l'ahostajnd a prispeje krozsSireniu poznatkov v tejto oblasti
i vzhl'adom k tomu, Ze publikacii o terénnej socialnej praci je u nas nedo-
statok. [Tvrdon, Kasanova, 2004].

V zavere mozZeme len konstatovat, Ze terénna socidlna praca a trpezliva
a kazdodenna praca socialnych pracovnikov, ktori odhal'uja socialne prob-
lémy priamo na ulici a pomahaju pri ich odstranovani, je velkym prinosom
v socialnej praci.

Terénna socidlna praca sa v sucasnej dobe rychlo rozvija, moZno ocak-
avat, Ze sa vyplnia medzery v socialnych sluzbach. ZaleZi to predovsetkym
na iniciative I'udi, ktori sa pracou v teréne profesionalne zaoberaju. [Klen-
ovsky, 2006].
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Etiologia niedostosowana spotecznego

Problem niedostosowania spotecznego zdeterminowany jest wieloma
czynnikami - zaréwno natury biologicznej jak i spotecznej- dlatego tez
trudno jest wskazac¢ jedng i dominujaca przyczyne jego zaistnienia.

Na dualizm tego problemu zwraca uwage O. Lipkowski stwierdzajac:
Jhie jest rzecza latwa rozpoznanie bardzo ztozonych wplywoéw, ktére
uksztattowaty postawe dziecka i spowodowaly konflikty dziecka z nor-
mami spotecznymi. Niezmierna ztozono$¢ tych czynnikéw powoduje tez
wielkie zréznicowanie objawow spotecznego niedostosowania: od skryte-
go intryganctwa do czynnej agresji, od lenistwa szkolnego do groznych
czynéw przestepczych” [Lipkowski, 1966: 13].

Jest wiele teorii prébujacych wyjasni¢ etiologie niedostosowania spo-
tecznego, jedna z nich duzy nacisk ktadzie na czynniki biologiczne np.
uszkodzenia centralnego uktadu nerwowego - powodujace charakteropa-
tie, inna obwinia czynniki psychiczne - uwarunkowane przede wszystkim
czynnikami dziedziczno$ci i obejmujace sfere emocjonalng, co powoduje
zmiany psychopatyczne.

Wspobtczesna nauka potwierdza duzy wplyw uwarunkowan dziedzicz-
nych i wrodzonych na wszelkie formy nieprzystosowania spotecznego.

Badania przeprowadzone przez psychologéw wskazuja na zaleznoSci

pewnych zjawisk od dyspozycji genetycznych, ktére dotycza: cech fizycz-
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nych, temperamentu, swoistych cech emocjonalnych, zadatkéw rozwoju
intelektualnego.

Gdy méwimy o cechach fizycznych nieletnich przestepcéw, zauwazyé
mozemy pewng prawidlowo$¢, mianowicie dominuje u nich atletyczna
budowa ciata, jednostki te sa na ogét muskularne i wyrézniaja sie silng
budowsq ciata, ktéra utatwia im sprawniejsze dziatanie w przestepstwie.

Wielu uczonych w swoich badaniach prébowato powigzaé¢ pewne cechy
konstytucjonalne z okre$lonym typem zachowania sie (typ pykniczny-
cyklofrenia, psychoza maniakalno-depresyjna).

Ostatnio duzym zainteresowaniem genetykéw i psychologéw cieszg sie
badania nad dziedziczeniem genéw, ktére w duzej mierze odpowiedzialne
sg za psychike dziecka.

Zauwazmy, bowiem pewng prawidtowo$¢ - jesli dziedziczymy po na-
szych przodkach wyglad fizyczny, pewne zdolnosci ( np. muzyczne), to
dlaczego nie mamy dziedziczy¢ po nich pewnych predyspozycji, czy wrecz
sktonnosci np. do naduzywania alkoholu - ,gen alkoholika”, o ktérym
ostatnio sie coraz gto$nie méwi.

Duzym postepem w poznaniu wptywu pewnych anomalii genetycznych
na niedostosowanie spoteczne sg badania z zakresiu cytogenetyki, ktéra
stwierdza zaleznoSci pomiedzy liczba i jako$cia chromosoméw, a typem
zaburzen - zesp6t Downa, Turnera itp.

Bardzo wazny - cho¢ czesto niedoceniany - jest poziom hormonéw u
cztowieka i jego wptyw na zachowanie sie i tak np. zwiekszony poziom
meskiego hormonu- testosteronu odpowiada za agresje i sktonno$¢ do
dominacji.

Réwnie wazny w tej kategorii jest wptyw czynnika klimatycznego na
rézne formy zachowania sie ludzi np. w zaleznosci od pory roku zwieksza
sie liczba samobéjstw, kradziezy - wytlumaczy¢ to mozna tym, Ze home-
ostaza organizmu cztowieka tak jak i jego psychika zmienia sie w zalezno-
$ci od pory roku.

[ wedtug mnie najwazniejszy czynnik odpowiedzialny za powstanie nie-
dostosowania spotecznego -czynnik srodowiskowy, na ktéry sktada sie:
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wadliwa struktura rodziny, zaniedbania $rodowiska wychowujacego, bte-
dy wychowawcze rodziny i szkoty - jednym stowem ,zwichnieta socjaliza-
cja”.

Ogolnie wiadomym jest, ze sSrodowisko rodzinne odgrywa duza role w
procesach: socjalizacji i wychowania dziecka.

Wielu pedagogéw (H. Spionek, N. Han - Ilgiewicz, Cz. Czap6w) za po-
wstanie syndromu niedostosowania spotecznego obwinia $rodowisko
rodzinne, w ktérym ma miejsce niezaspakajanie potrzeb dziecka i brak
zainteresowania nim.

Dzieci niedostosowane spotecznie cechuje: agresja, wrogo$c¢ i nieufnos¢
do innych ludzi, niska samoocena, brak odpowiedzialno$ci za swoje czyny,
szorstko$¢ w traktowaniu innych ludzi, agresja.

Wymienione powyzej cechy charakteru moga mieé podtoze genetyczne,
ale czesto s tez skutkiem nieprawidtowego wychowania przez rodzicéw
oraz braku uczué, odtragcenia emocjonalnego jakiego dziecko doznato we
dziecinstwie.
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Praca socjalna w oczach samych pracownikéw

Prawie wszystkie teksty o pracy socjalnej i jej pracownikach sg poda-
wane i opisywane rzez obserwatoréw z zewnatrz.

Tym razem postanowiono zrobi¢ wytom, i odwrécic sytuacje. Niech pra-
cownicy powiedza o swojej pracy z wtasnego odczucia.

Na wstepie zorientujemy Czytelnika w zakresie samych pytan jakie sta-
wiano pracownikom co$ na wzoér ,interview”, chociaz nie dostownie, bo-
wiem czesto pytania przeradzaly sie w spontaniczng rozmowe.

Zadano nastepujace pytania:

Jaka droga dostata sie pan(i) do pracy socjalnej? Czy poprzez przyjaciét,
znajomych, z prasy, mass mediéow? Czy oczekiwania pana(i) w pracy so-
cjalnej spelnity sie, czy rozczarowaly? Czego nauczyta pana(nia) praca
socjalna. Pracowito$ci, sumiennosci, cierpliwosci, lepszego rozumienia
ludzi poszkodowanych przez los.

Czego dowiedziata sie pan(i) dzieki pracy socjalnej rozwinat pan(i) zna-
jomosci? Jak odbiera pan(i) ludzka niedole, ludzki dramat i cierpienie.
Czego one pana(nig ) nauczyty?

Czy praca socjalna stepita pana(ni) wrazliwo$¢ na ludzkie nieszczescie,
czy moze ja spotegowaty?

Czy zetkniecie sie z praca socjalng poszerza pana (ni ) horyzonty my-

$lowe, czy wprowadza stan zobojetnienia.
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Czy ludzie, ktérzy korzystaja z panstwa pomocy sg wam wdzieczni za
okazang pomoc i serce, czy bywa z tym réznie?

Czy sktonit pan(i) kogos do pracy socjalnej?

Tego rodzaju pytania przeplataly sie w trakcie rozmowy, czy rozméow
z pracownikami socjalnymi (ale dla kazdej osoby byty na ogét inne pyta-
nia).

W dalszej czesci tego artykutu przytoczymy niektére odpowiedzi jakich
udzielili pracownicy badaczom tego sondazu. Oczywiscie nie wszystkie, bo
przeciez nie oto chodzito, ale te bardziej charakterystyczne, osobliwe, cie-
kawe, i z naukowego punktu widzenia nader donioste.

Sondaz o tym co myslg o tej pracy sami pracownicy jest wazny, ale i po-
trzebny, bowiem dostarcza zrédtowych informacji na interesujace nas tu
tematy.

Materiat ten postuzy nam do dalszej ,obrobki” teoretycznej tego mate-
riatu, bowiem wszelkie publikacje na ten temat stanowi tylko lepsza, badz
gorsza interpretacja, czego$ Zrédtowego.

Chcieli$my jednak unikng¢ tej hermetycznej wyktadni pogladéw, dlate-
go siegneliSmy wprost do samego Zrddta.

Z ilustrujemy teraz sondazowy material, ktérego autorami beda sami
bohaterowie, czyli pracownicy socjalni.

W pracy tej przeprowadzono wywiady i rozmowy na tematy zawarte w
pytaniach, ktére podano we wstepie tego artykutu.

Syivia lat 23 wojewé6dztwo wroctawskie. Jaka drogg wlaczyta sie pani do
pracy socjalnej ?

Zupetnie przypadkowo, nieplanowo, podczas akcji powodziowej jaka
miata u as miejsce podczas powodzi.

W pierwszej chwili przerazito mnie to, co zobaczytam. Ptaczace dzieci,
bezradnych modlacych sie starcéw, Wszedzie panoszaca sie zlowrogo
wygladajgca woda, nawotywania, wrzaski, dookota uciekajacy ludzie, tong-
ce bydto i zwierzeta. Takiego widoku nigdy sie nie zapomina.

Poczatkowo przygladatam bezczynnie. Ale kiedy woda dotarta do na-
szego domu zorientowatam sie czym jest pomoc.
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Inni ludzie zaczeli pomaga¢ nam. P6Zniej my pomagali$my innym. Kiedy
woda podeszta wyzej musieliSmy ewakuowac sie do sgsiadow.

Woéweczas dotarto do mnie, co to znaczy pomoc, ofiarna, bezinteresowna.
To byl moment w ktérym postanowitam.

Zosta¢ pracownikiem socjalnym. Dzisiaj pracuje przy dystrybucji zyw-
nosci i lekow dla potrzebujacych.

Jézef, lat 38 wojewddztwo szczecinskie. Jak to sie stato, ze zostat pan
pracownikiem socjalnym ?

Kiedy ogladatem powodzie przez telewizje, to tak jakbym ogladat jakis
film. Ale kiedy wielka woda podeszta pod nasz dom w 2008 roku, przeko-
natem sie, Ze to ogromny zywiot.

Nositem worki z piaskiem. P6Zniej pomagatem strazy miejskiej, aby ob-
cy nie okradali mieszkan. Nastepnie pomagatem przewozi¢ starcow do
pogotowia. I tak, w sposdéb prawie niezauwazalny zostatem pracownikiem
socjalnym. Czego nauczyta pana ta praca ?

Przede wszystkim pokory. Duzej pokory. Uswiadomita mi, Ze dzi$ jestem
beztroskim cztowiekiem, a jutro moge straci¢: zycie, zdrowie, majetnos¢,
dobytek. Utraci¢ bliskich, przyjaciét etc. To wielka lekcja zycia i pokory.
Tego nie nauczy zaden podrecznik na $wiecie. To pewien rodzaj doswiad-
czenia, ktére pozostaje na zawsze w pamieci.

A gdyby nie dramat powodzi zostatby pan pracownikiem socjalnym ?

Nie potrafie na to uczciwie odpowiedziec.

Kamil lat 42 wojewddztwo $lgskie. Jak to sie stato, ze zostal pan pra-
cownikiem socjalnym ?

To byto po katastrofie hali wystawowej w Katowicach. Tam zginat mdj
brat.

Duzo rodzin, Zon, dzieci byto zrozpaczonych i zatamanych psychicznie
po tej tragedii.

To byl koszmar. Zabici, ranni, kalecy. Ptacz, zal i beznadzieja. Wtedy
przekonatem sie, jak tatwo straci¢ zycie.

Mogtem tym biednym ludziom poméc tylko w jeden sposéb angazujgc

sie w prace socjalna.
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Ta droga moge sptacié¢ los i dramat mego brata. Dzisiaj pomagam gdzie
tylko moge. Réwniez powodzianom.

Chce pracowac¢ w tym charakterze tak dtugo jak tylko bede mégt.

Karolina lat 44, dtugoletnia pracownica pracy socjalnej.

Co sprawito, ze juz tak dtugo jest pani w pracy socjalnej? To chyba
sprawit przypadek, kto$ bardzo mi bliski w rodzinie zachorowat na raka.
Walka o zachowanie zycia byta dosy¢ dtuga i niewymownie ciezka. To dato
mi do myslenia jak tragicznie musza odczuwac te chorobe ludzie samotni,
zupelnie osamotnieni.

To byt przetomowy moment w moim zyciu, ktdry zdecydowatl, aby za-
angazowac sie w prace socjalna na rzecz oséb chorych na raka.

Czy zatuje pani tej decyzji ? Absolutnie nie. Nauczytam sie jednej waznej
rzeczy, a mianowicie sytuacje zyciowo ekstremalnie trudne niezwykle ucza
cztowieka, a ponadto.

W spos6b nieomal naturalny wyrabiaja w cztowieku pokore, ucza
wspélcierpie¢ razem z chorym, przynosza choremu nadzieje. Najgorzej
przezywaja chorobe osoby samotne. One cierpig podwdjnie. Naméwitam
do tej pracy jeszcze dwie moje kolezanki, ktére czerpig rado$¢ z tej pracy.

PrzytoczyliSmy tutaj tylko wybrane wypowiedzi, ale rozméw przepro-
wadzono znacznie wiecej. Chcemy jednak dodaé, ze wszystkie one sg do
siebie podobne.

U respondentéw dominowata satysfakcja i zadowolenie z wykonywanej
pracy.

Wielu respondentéw nie ukrywata, ze praca socjalna, to gtéwnie po-
Swiecenie, zaangazowanie. Praca socjalna nie jest na ogdt skomplikowana,
ale wymaga anielskiej cierpliwosci.

Szkoda, Ze o tej pracy, jej wykonawcach méwi sie i pisze tak niewiele, a
dodatku sporadycznie.

Stwierdzano juz wielokrotnie, Ze praca socjalna w Polsce ciagle rozwija
sie. Mimo ogromu trudu jaki trzeba w tg prace wtozy¢, mimo poswiecenia,
ruch ten przybiera na sile. O czym to Swiadczy ? Przede wszystkim o wzro-
$cie Swiadomos$ci obywatelskiej. Fakt, Ze w ostatnim okresie czasu wzrosta
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odczuwalnie liczba dawcéw narzadéw do transplantacji jest duza zastuga
pracownikéw socjalnych, ktérzy rozwineli w tym zakresie szeroka akcje.

Fakt, Ze wzrosta w Polsce liczba 0s6b oddajacych swojg krew jest zastu-
g3 pracownikéw socjalnych.

To jest po prostu obywatelskie poczucie obowigzku. Oto dlaczego praca
socjalna cieszy sie w Polsce taka estyma.

Swiadomie przedstawiliémy w tym artykule rozmowy, i wywiady z pra-
cownikami socjalnymi, aby nie by¢ posadzony o tendencyjnos¢ w naswie-
tlaniu charakteru tej pracy.

Na ogét bywa tak, ze kto$ pisze o specyfice pracy socjalnej, skrajnie do-
brze lub zle. Dlatego siegneliSmy w tym artykule do samego zro6dta, czyli
wypowiedzi samych pracownikéw socjalnych zamiast komentarzy.

Nie chodzi rzecz jasna o przechwatki, bowiem kazda praca ma warto$¢,
ale o pracy socjalnej generalnie méwi sie i pisze raczej sporadycznie.

Praca socjalna to $wiezy ,wynalazek”, ale dobrze, ze w ogdle powstat, bo
potrzeby na ten rodzaj pracy rosng lawinowo.

Dobrze, ze sg ludzie, ktérzy majg serce i sity do podjecia tej pracy. Nie
nalezy na moment zapomina¢, Ze na pomoc tych pracownikéw czeka po-
tezna armia ludzi potrzebujacych pomocy.

Autor niniejszego tekstu opublikowat juz wiele opracowan z tej proble-
matyki badawczej. Jednak po raz pierwszy zdecydowat sie na taki wariant
publikacji. Chciat ukaza¢ kulisy pracy socjalnej od wewnatrz.

Tym oto sposobem sam wydoskonalil swéj warsztat badawczy, ale nade
wszystko pozyskat zupeinie nowe do$wiadczenie, z ktérym podzielit sie

w tym szKkicu.

[1] Wywiad przeprowadzony przez autora z pracownikami socjalnymi.
2008.
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Kierunki reform systemu finansowania jednostek
samorzqdu terytorialnego

System finansowy okreslany jest jako ,mechanizm wspéttworzenia i
przeplywu sity nabywczej miedzy niefinansowymi podmiotami gospodar-
czymi, w sktad ktérego wchodza instrumenty, rynki finansowe, instytucje
finansowe oraz zasady okreslajace sposob ich funkcjonowania” [Hellich,
2000]. Pojecie finanséw samorzadu terytorialnego moze by¢ rozpatrywa-
ne w znaczeniu podmiotowym i przedmiotowym. W ujeciu podmiotowym
finanse samorzadu terytorialnego w Polsce to finanse gmin, ich zwigzkéow
oraz organdw je reprezentujacych (chodzi wiec tutaj o wtadze gminne, jak i
jednostki im podporzadkowane, nawet jesli te ostatnie posiadajg duza
niezalezno$¢ organizacyjng i finansowg). W ujeciu przedmiotowym finanse
gmin to przede wszystkim ich gospodarka budzetowa oraz wszystkie zja-
wiska zwigzane z jej funkcjonowaniem, takie jak: opracowywanie, uchwa-
lanie i wykonywanie budzetu [Krasowska-Walczak, 1997: 132]. Jednostki
samorzadu terytorialnego powstaty w procesie decentralizacji administra-
cji publicznej, wiec system finanséw publicznych réwniez powinien od-
zwierciedla¢ rozszerzajaca sie decentralizacje wykonywanych zadan pu-
blicznych, czyli inaczej decentralizacje zasobdw $rodkéw publicznych, jak
réwniez decentralizacje uprawnien wiadczych w zakresie pozyskiwanych i
wykorzystywanych publicznych $rodkéw finansowych.
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Obecny system dochodéw jednostek samorzadu terytorialnego
wymaga krytycznej oceny i jednocze$nie wymaga przeprowadzenia grun-
townej reformy. Analizujgc strukture dochodéw jednostek samorzadu
terytorialnego mozna zauwazy¢, ze jest ona zréznicowana na poszczegdl-
nych szczeblach samorzadu. Szczeble ponadgminne (przede wszystkim
powiaty) wykazuja nieduze dochody wtasne, w ktérych podstawowa czes¢
stanowig subwencje i dotacje. Dochody wtasne tych jednostek stanowig
mate procentowe udzialy w podatkach dochodowych, ponadto udzialy te
zaktadaja pozbawienie samorzadéw wszelkiego wtadztwa podatkowego w
zakresie tych podatkéw. Udziat w podatkach panstwowych ma zatem zna-
czenie formalne i nie ma cech formutowanych na gruncie teoretycznym w
odniesieniu do kategorii dochodéw wtasnych. Negatywnie nalezy ocenic¢
niedostosowanie obecnego systemu finanséw szczebli ponadgminnych do
standardéw wynikajacych z Europejskiej Karty Samorzadu Terytorialnego
oraz Konstytucji RP, przede wszystkim w zakresie wtadztwa podatkowego.
Z tego wzgledu powiaty jak i wojewd6dztwa nie posiadaja dochodéw o cha-
rakterze daniowym, w ktorych zakresie moglyby okresla¢ ich wysoko$¢.
Wiadztwo gmin w zakresie przyznawanych im podatkéw takze nie jest
jednolite i nie zawsze okresla mozliwo$¢ ustalania wysokosci tych podat-
kéw. Podsumowujac nalezy stwierdzié, ze samorzady pozbawione zostaly
lub wyposazone w ograniczonym zakresie w mozliwosci dysponowania
bardzo istotnym instrumentem realizacji wlasnej polityki finansowej.

Kierunki zmian systemu dochodéw jednostek samorzadu teryto-
rialnego powinny opiera¢ sie na realizacji takich zasad jak [Pomorska,
2004]:

— zasada stabilno$ci i pewnosci Zrédet dochodéw,

— zasada wydajnosci i elastycznosci zrodet dochodow,

— zasada adekwatnosci Srodkow do zadan,

— zasada terytorialnej lokalizacji zr6det dochodow,

— zasada minimalizowania rozbiezno$ci w poziomie dochodéw jedno-

stek samorzadu terytorialnego,
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zasada przyznania samorzadom wiladztwa finansowego, w tym po-
datkowego,

zasada dostepu do rynku kapitatlowego,

zasada ksztattowania form redystrybucji sSrodkéw publicznych dla
jednostek samorzadu terytorialnego przy udziale przedstawicieli

samorzadu.

Zatozenia kierunkéw zmian w systemie dochodéw jednostek samorzadu

terytorialnego oparte zostaty na teorii oraz na wnioskach wysuwanych

przez praktykow. Zatozenia te obejmuja:

Model finansowania jednostek samorzadu terytorialnego powinien
zosta¢ oparty na zatozeniu zwiekszenia roli dochodéw wtasnych w
strukturze dochodéw budzetowych jednostek samorzadu terytorial-
nego. Zatozenie to powinno odnosi¢ sie przede wszystkim do szczebli
ponadgminnych.

Zwiekszenie udzialéw stwarza dla samorzadéw motywacje do wspie-
rania rozwoju gospodarczego, jednak dopiero ustanowienie realnego
wladztwa w obszarze podatkéw, pozwoli na uznanie ich za wtasciwe
instrumenty takiej polityki.

Kolejnym elementem zmian powinno by¢ zadbanie o zwiekszenie
poziomu egzekwowania naleznosci.

Wynikiem zwiekszenia roli dochodéw wtasnych w strukturze docho-
doéw budzetowych jednostek samorzadu terytorialnego powinno by¢
ograniczenie roli subwencji, a zwtaszcza dotacji w finansowaniu bu-
dzetéw samorzadowych. Oznaczatoby to zastapienie dotacji i subwen-
cji dochodami wlasnymi. Jednocze$nie nalezatoby to powigza¢ z ogra-
niczeniem roli dotacji celowych, przeznaczonych na finansowanie za-
dan zleconych. Byloby to zasadne w przypadku gdzie zadania zlecone
zostang przeksztalcone w zadania wiasne. Analiza obecnego podziatu
zadan na wtasne i zlecone nie jest jasna poniewaz podziat nie zostat

przeprowadzony na podstawie wyraZznych kryteriéw, takich jak: za-

Spoteczenstwo i Edukacja - Miedzynarodowe Studia Humanistyczne Nr 2/2008



168 Roman Szewczyk, Dariusz Sobon

spokajanie potrzeb lokalnych oraz realizacja zadan ogdlnospotecz-
nych.

e Wprowadzenie systemu dochodéw opartych na zwiekszonych docho-
dach wtasnych spowoduje réwnoczes$nie koniecznos¢ wykorzystania
w wiekszym stopniu funkcji wyréwnawczych realizowanych poprzez
instytucje subwencji ogélnej. Efektem tego moze by¢ konieczno$¢ uzu-
pelnienia mechanizmu wyréwnawczego subwencji systemem wtérnej
redystrybucji dochodéw. Spowodowatoby to konieczno$¢ rozszerzenia
obowigzku dokonywania wptat na jednostki wszystkich szczebli sa-
morzadu, tj. takze powiaty i wojewédztwa. Srodki pochodzace z wptat
bytyby, tak jak obecnie wptaty gminy, rozdzielane poprzez budzet
panstwa miedzy jednostki samorzadu terytorialnego, ktérych dochody
wlasne znaczaco odbiegaja od poziomu dochodéw jednostek lepiej

wyposazonych dzieki dochodom wtasnym.

Zwiekszenie roli funkcji wyréwnawczej spowoduje ograniczenie sub-
wengcji jako metody finansowania zadan i skupieniu sie na okresleniu kry-
teriow oceny dochodowosci danej jednostki samorzadu terytorialnego lub
oceny wyznaczonego dla kazdej jednostki zakresu zadan. W pierwszym
przypadku oznacza to, Ze podstawg wyréwnania moze by¢ poréwnanie do
jednostki o najwyzszym poziomie dochodéw badZ do ustalonej, na pod-
stawie tych obliczen, tzw. $redniej dochodowos$ci. Odnosnie drugiego
przypadku kryteria podziatu subwencji powigzane sa z przeprowadzona
kategoryzacja jednostek samorzadu terytorialnego.

Opisane wyzej kierunki reformy systemy finansowego, ktérych skut-
kiem jest zawsze inne roztozenie dochodéw pomiedzy poszczegoblne jed-
nostki samorzadu terytorialnego, powinny by¢ wprowadzone z zastoso-
waniem odpowiedniego mechanizmu dostosowawczego, ktérego zada-
niem bedzie w okresie 3 - 5 lat korygowanie znaczacych dysproporcji wy-
stepujacych w okresie przejsciowym w tych jednostkach, w poziomie do-

chodéw poszczeg6lnych jednostek samorzadu terytorialnego.
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Bez wzgledu na reformy systemu dochodéw nalezy zauwazy¢, ze moz-
liwoséci budzetowe samorzagdéw nie bedg odpowiadaty ich potrzebom,
zwlaszcza inwestycyjnym. W zwiagzku z tym nalezy poszukiwac¢ rozwigzan
zwiekszajgcych zdolnos¢ jednostek samorzadu terytorialnego do inwesto-
wania w rozwdéj i modernizacje infrastruktury oraz wzrostu zdolnosci
absorbowania $rodkow pochodzacych z funduszy Unii Europejskie;j.

Ponadto widoczne sa braki w regulacjach prawnych dotyczacych sytu-
acji zadtuzenia dla stabilnej kondycji ekonomiczno - finansowej poszcze-
gblnych jednostek samorzadu terytorialnego (regulacji postepowania na-
prawczego, okreslania zrodet i warunkéw finansowania w sytuacji zagro-
Zenia ,niewyptacalnoscia” konkretnych jednostek samorzadu terytorialne-
g0).

Niezbedna jest cato$ciowa reforma regulacji prawnych, zwigzanych z
problemami rozwoju regionalnego. Stan obecny w tej kwestii regulujg akty
prawne niskiej rangi, ktére nie sa wystarczajace do stymulowania odpo-
wiedniej polityki rozwoju regionalnego. Cechuje je zbytnia ogélnikowos¢ i
zyczeniowos$¢. Skomplikowane sg kryteria rozdziatu Srodkéw na rozwdj
regionalny, zwtaszcza w obszarze wyboru projektéw i przyznawania $rod-
kéw bezzwrotnej pomocy zagranicznej. Na uwage zastuguje stabo sprecy-
zowany charakter prawny planéw wieloletnich, a zwtaszcza ich stosunek
do budzetéw publicznych. W tej kwestii nalezatoby wyraznie okresli¢c w
przepisach prawnych procedury i przestanki uzasadniajace dorazne mody-
fikacje planow i programéw wieloletnich.

System finans6w samorzadu terytorialnego wymaga kluczowych zmian
we wszystkich jego obszarach, w tym: sytemu dochoddéw, gospodarki bu-
dzetowej, systemu przychodéw budzetowych, systemu efektywnego wy-
korzystania $rodkéw bezzwrotnej pomocy zagranicznej. Opisane wyzej
kierunki zmian powinny uwzglednia¢ dotychczasowe doswiadczenia Pol-
ski i innych krajow europejskich oraz postulaty teoretykéw, i jednoczes$nie
prowadzi¢ do wzrostu zaangazowania samorzadéw w realizacje skutecz-

nej polityki spotecznej, gospodarczej i finansowe;.
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Priorytetowe kierunki przeksztatcen wiaza sie $cisle z dziataniami w
zakresie decentralizacji finanséw publicznych, polegajacymi na znaczacym
zwiekszaniu wtadztwa finansowego jednostek samorzadu terytorialnego,
rozszerzajacego ich odpowiedzialno$¢ za skuteczng i racjonalng realizacje
polityki finansowe;j.

Konieczne jest wprowadzenie nowych rozwigzan rozwijajacych zdol-
nos$¢ samorzagdéw do absorpcji sSrodkéw unijnych, przy zachowaniu nie-
zbednej ostroznos$ci, zwlaszcza w zakresie tagodzenia rygoréw poziomu
zadtuzenia samorzagd6éw oraz dbatosci o eliminowanie czynnikéw stano-
wiacych zagrozenie dla stabilnej kondycji ekonomiczno - finansowej po-
szczegoOlnych jednostek samorzadu terytorialnego. Niezbedna jest réwniez
obiektywizacja kryteriow wyboru projektéow i przyznawania Srodkow
publicznych (krajowych i zagranicznych) na ich realizacje.

Gléwne propozycje zmian systemu finansowania powinny zawiera¢
nastepujace zatozenia:

e Zwiekszenie udziatu i znaczenia dochodéw wtasnych w strukturze
dochodéw budzetowych jednostek samorzadu terytorialnego;

e Zwiekszenie znaczenia dochodéw witasnych poprzez podniesienie
wielko$ci procentowych udziatéw w podatkach panstwowych - beda
to dochody, ktérych dynamika w miare wzrostu gospodarczego kraju
bedzie ulegata zwiekszeniu w dtuzszym okresie czasu;

e Ograniczenie roli subwencji, szczegélnie znaczenia dotacji w finanso-
waniu budzetéw jednostek samorzadowych - wynikiem tego bedzie
zastapienie cze$ci dotacji i subwencji dochodami wiasnymi;

e Zwiekszenie znaczenia funkcji wyréwnawczych realizowanych po-
przez instytucje subwencji ogélnej;

e Wprowadzenie rozwigzan, ktérych zadaniem bedzie podwyzszenie
zdolnosci jednostek samorzadu terytorialnego do inwestowania w
rozwoj i modernizacje infrastruktury;

e Zwiekszenie mozliwosci jednostek samorzadu terytorialnego do wy-

korzystywania Srodkéw pochodzacych z funduszy Unii Europejskiej.
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Ksigzka Romana Sapernki jest czym$ wiecej niz tylko kolejna publikacja
o reklamie, jakich wiele ostatnio mozna spotka¢ w ksiegarniach nauko-
wych i literackich. Ambicjg autora jest bowiem umiejscowienie fenomenu
reklamy w szerszym konteks$cie kulturowym, w tym takze naukowym.
Przy takim ujecie stala sie ona cze$cig przestrzeni spotecznej, czynnikiem
modernizacji spolecznej, a nawet swego rodzaju wyzwaniem dla nauki.
Pojawia sie w zwiazku z tym pytanie, czy estetyka jest wladna wyjasnic¢
fenomen reklamy i czy w ogoéle poddaje sie ona jakimkolwiek regulacjom i
uog6blnieniom. Autor na kartach swojej ksigzki stara sie nie tylko okresli¢
wlasne stanowisko w tej sprawie, ale takze uchwyci¢ takie prawidtowosci
szkicujgc tym samym obraz Swiata przysztosci, ktéry sama reklama dzi$
skutecznie kreuje.

Reklama dla autora jest wspoétczesnie czynnikiem przenikajacym catosé
ludzkiej egzystencji i kultury wspdtczesnej. Traktuje ja zarazem jako pe-
wien sposéb artykulacji stosunkéw spotecznych, jako specyficzng forme
dziatalnosci cztowieka, typ komunikacji spotecznej, a takze jako proces
adaptacji cztowieka do rzeczywistosci. Tym samym, aby oddac¢ sens i zna-

czenie reklamy potrzebna jest jej analiza w najszerszym kontekscie, ktorej
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mozna dokonaé jedynie w obrebie filozofii. Nie znaczy to jednak, aby anali-
zy przedstawione w ksigzce dotyczyty tylko zagadnien estetyki. Sadzic
nalezy, ze usytuowanie rozwazan w obrebie filozofia kultury pozwolito
autorowi oddac istotne sfery oddziatywania reklamy na nasza cywilizacje.
Z tego powodu autor juz we wstepie zastrzegt, Ze nie bedzie méwit o re-
klamie jako srodku marketingu bezposredniego, gdy jest niejako przypisa-
na do gospodarki rynkowej, ale zwtaszcza o reklamie jako czynniku zmie-
niajgcym postawy ludzi w strone pozadang przez jej tworcéw. Nie znaczy
to jednak, ze ludzie sg tylko marionetkami w rekach specjalistow od re-
klamy, public relations itp., bo wplywow ich przekazéw na postawy spo-
teczne nie da sie do konca przewidzie¢, a stad wiele kampanii reklamo-
wych jest chybionych. Wydaje sie, ze za najkrotsza formute przekazu re-
klamowego moze postuzy¢ przytoczona w ksigzce charakterystyka autor-
stwa Macieja Rydla: reklama, to krétko méwiqc, informacja i przekonywanie
(s. 7). Nalezatoby tu jeszcze dodac tylko, Ze owo przekonywanie jest oparte
na antycypowanych skutkach przekazu.

Autor wyraznie okresla tez obszary kultury, ktére bedzie analizowac¢ w
swojej ksigzce. Zastanawia sie zwtaszcza nad poznawczym aspektem re-
klamy, potraktowanym jako czynnik informowania odbiorcy masowego, co
jest nierozerwalnie zwigzane z kulturg masowa. Réwnolegle analizuje
reklame jako proces, ktory wptywa na spoteczno-ekonomiczne przeobra-
Zenia w panstwie, traktujgc ja réwniez jako element ksztattujacy moral-
no$¢ i $wiatopoglad jednostek. Aspekt estetyczny podjetych rozwazan
uwidacznia sie zwtaszcza we wplywie reklamy na ksztatt kultury arty-
stycznej, a takze w ksztattowaniu sie u zwyktych ludzi quasi-estetycznego
zmyshu estetycznego, ktéry rzutuje na sposéb ich zycia i poziom wiedzy.
Tym samym sztuka co najwyzej dostarcza inspiracji dla reklamy, sama jej
nie ksztattuje, cho¢ podlega jej przemoznemu wptywowi.

Prezentowana ksigzka rozwija podjety temat w czterech rozdziatach
podejmujacych kolejno coraz bardziej szczegétowe zagadnienia. Punktem
wyjécia dla autora jest historyczny proces formowania sie spoteczenstwa
masowego, co zdaniem autora zwigzane jest zarazem z politycznym proce-
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sem demokratyzacji jak i upowszechniania haset egalitaryzmu spoteczne-
go. Punktem docelowym jest za$ analiza fenomenu reklamy z punktu wi-
dzenia estetyki. Pomiedzy tymi rozdziatami autor umiescit jeszcze rozwa-
zania na temat kultury masowej oraz analizy relacji pomiedzy sztuka
areklama.

Zasadniczy watek ksigzki rozpoczyna zarys historyczny ksztattowania
sie spoleczenstwa, przez autora nazwanego masowym. Zrédel narodzin
takiego spoteczenstwa mozna sie co prawda doszukiwac¢ juz wéweczas, gdy
ludzie potrafili bezposrednio komunikowa¢ sie i kooperowaé ze soba, to
wielkos¢ takich zbiorowosci byta znikoma. Autor koncentruje sie jednak na
rozwazaniach Alexisa de Tocqueville’a, ktéry szczegbétowo opisat jak rodzi
sie nowoczesne spoteczenstwo masowe, ktore kooperacje rozwineto w
stopniu nieznanym innym zbiorowo$ciom, nawet tym najbardziej jedno-
rodnym kulturowo. Tymczasem Stany Zjednoczone powstaty w tyglu na-
rodowos$ciowym, religijnym i kulturowym, samym swym powstaniem
wskazujac mozliwos$¢ integracji przy zachowaniu réznorodnosci. W Euro-
pie ujednolicenie spotecznos$ci przynosi dopiero Wielka Rewolucja Francu-
ska ze swoimi hastami Wolnosé-Réwnosé-Braterstwo, a dokonczeniem tego
procesu jest rozpad bloku panstw tzw. realnego socjalizmu. Panstwa tego
bloku wbrew wyznawanej ideologii nigdy nie doprowadzity do powstania
spoteczenstwa masowego, co udato sie natomiast panstwom kapitalistycz-
nym w postaci uksztattowania spoleczenistwa obywatelskiego. Autor wy-
raznie podkres$la tez zwigzek sztuki z przeobrazeniami spotecznymi, stajac
na stanowisku, ze sztuka oddaje ducha swojej epoki. Jest to do$¢ ryzykow-
ne stwierdzenie bowiem zaktada, ze sztuka w panstwach totalitarnych nie
musi sie istotnie r6zni¢ od sztuki w panstwach demokratycznych.

Autor poszukuje takze odpowiedzi na pytanie jak to sie dzieje, ze sztuka
pokonuje racjonalne i polityczne bariery. W ksigzce znajdziemy omdéwienie
wszystkich waznych koncepcji powstania i rozwoju kultury, jak teoria
Franza Boasa i Edwarda Sapira o dyfuzji wytworéw kultury, funkcjonalizm
Malinowskiego, strukturalizm czy liczne koncepcje etnopsychologiczne. Wie-
cej uwagi autor poswieca filozofii kultury G. Simmela oraz wspétczesnym
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francuskim poststrukturalistom (Foucault) i postmodernistom w rodzaju
Jeana Baudrillarda. Ostatecznie najwazniejsze znaczenie zostaje przypisane
procesowi cyrkulacji kultury, ktéry sprowadza sie do tego, Ze tworza sie
lokalne publicznosci odbierajgce zblizone tresci kulturowe, a na tej pod-
stawie tworzy sie wspolnota. W konkluzji tej czesci ksiqzki spoteczeristwo
masowe jest ksztattowane przez kulture usredniong, dostosowang do staty-
stycznie przecietnego obywatela. Jakze stuszne w tym kontekscie jawiq sie
przytoczone przez autora stowa Beniamina Barbera: umart cztowiek, zostat
tylko konsument (s. 49).

Kolejna czes¢ ksiqzki zostata poswiecona krytycznej analizie masowego
spoteczeristwa i kultury masowej. Autor swoje analizy rozpoczyna od wyto-
Zenia istoty krytyki kultury dokonanej przez Friedricha Nietschego, nie uni-
kajqc jednak wspétczesnych odniesien, ze jednak jego postulat elitarnosci
kultury dzi$ zostat juz zakwestionowany przez jej masowos¢. Kiedy autor w
nastepnym rozdziale rozwaza koncepcje wskazujqce na destrukcyjny wplyw
mas na kulture, to rozpoczyna swe analizy od prac Ortegi y Gasseta, cho¢ w
historii polskiej filozofii mamy niemato przyktadéw takich opracowan. Kla-
sycznym tego dowodem sq choéby publikacje Stanistawa Witkiewicza (Wit-
kacego), ktory byt przerazony wizjq szarej masy pochtaniajqcej wszystko,
wiqcznie z kulturq. Interesujqce sq zwtaszcza rozwazania autora dotyczqce
analiz spoteczeristwa przemystowego prowadzone w obrebie tzw. Szkoly
Frankfurckiej. Zaréwno bowiem prace Marcusé, Horkheimera, czy zwtaszcza
Adorno, legly u podstaw nie tylko wspotczesnej antropologii filozoficznej ale
takze socjologii i pozwolily na lepsze zrozumienie istoty procesu globalizacji
wspdtczesnego swiata. Mozna miec jednak zastrzezenia do pominiecia przez
autora prac wczesnego Habermasa oraz Ericha Fromma. To wtasnie w tej
szkole powstat termin przemyst kulturowy pod ktérym rozumiano kulture
masowq (standaryzacje, uprzemystowienie i uniformizacje). Przedstawi-
ciele szkoty wykazali réwniez, ze poddanie kultury regutom gospodarki
rynkowej obniza poziom potrzeb i powoduje u cztowieka masowego zanik
gustu.
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Druga cze$¢ ksiagzki konczy charakterystyka okresu przejsciowego po-
miedzy kultura masowa a kulturg popularna. Jest to rzecz umowna, gdyz
rozréznienie tych dwdéch kultur sprawia niemate problemy w antropologii
kulturowej. Autor korzysta wiec z opracowan Postmana, Antoniny Kto-
skowskiej, Huizingi czy Dominica Strinati, aby wykaza¢ na czym polega
réznica (s. 106-107). W Swietle analiz autora mozna dojs¢ do wniosku, ze
charakteryzuje sie ona tym, Ze to kultura tworzy cztowieka, a nie cztowiek
kulture.

Reklama i sztuka to tytut trzeciej czesci omawianej ksiqzki, ktérq rozpo-
czynajq rozwazania teoretyczne o recepcji pojmowania sensu sztuki w okre-
sie pomiedzy Arystotelesowskq zasadq mimesis a sztukq popularng. Najwie-
cej uwagi autor poswiecit przy tym realizmowi w sztuce, ktory cho¢ sam ma
szczytne zatozenia ideowe, przygotowat grunt pod kulture masowq. Taka
sztuka jest przeciez przedstawiajqca nawet, gdy bohaterem jest Superman
czy inna komiksowa postaé. Autor wskazuje, ze z tej reguty nie wytamuje sie
nawet stynny telewizyjny serial SF Star Trek. Zatem istnieje ciggtos¢ ideowa
sztuki (realizm-modernizm-postmodernizm), ktéra dzieki temu jest w stanie
zaspakajaé i ksztattowaé duchowe potrzeby takze wspdtczesnych ludzi. Jest
to dla tresci ksiqzki istotne przejscie do dalszych rozwazan nad miejscem
telewizji w ramach kultury popularnej. Autor przypomina, Ze ten wqtek jest
podejmowany w literaturze naukowej co najmniej od 1934 r. od czasu opu-
blikowania pracy Rudolfa Arnheima prognozujqcej szybki rozwdj telewizji i
jej znaczenia w kulturze. Od tego czasu na ten temat pojawito sie tysigce
opracowan, wsrdd ktérych opinie o negatywnym wptywie TV na cztowieka i
catq kultura wydajq sie przewaza¢ nad tymi, ktore eksponujq jej pozytywne
strony. Jednak rozwdj tej formy kultury trwat niezaleznie od préb jego ska-
nalizowania lub ograniczenia. Niemate znaczenie dla tego rozwoju, zdaniem
autora, mialy wrecz fantastyczne moZzliwosci upowszechnienia reklamy za
pomocg TV. Tym samym rozwdj telewizji niejako towarzyszyt rozwojowi
technik reklamowych, co odbywato sie przy intensywnym wsparciu nauki
(np. badania socjologiczne, psychologiczne czy rynkowe). Przy okazji zaczeta
sie zaciera¢ granica pomiedzy realnosciq a przekazem reklamowym doktad-
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nie na sposéb, z jakim wczesniej spotykano sie w realizmie w sztuce. Siegnie-
to wiec po srodki znane od stuleci w sztuce dla wyrazania ulotnych tresci,
ktérych bezposrednio nie da sie wyrazié. Reklama zaczeta sie upodabnia¢ do
sztuki i zaczeta niejako generowac sztuke, ktora byta jej bezposrednim prze-
dtuzeniem. Dla wielu zas, jak stusznie zauwaza autor, reklama stata sie ko-
lejnym rodzajem sztuk pieknych, dla innych zas kolejnqg gateziq produkcji, na
ktérej mozna doskonale zarobié. Zatarciu granic pomiedzy reklamq a sztukq
sprzyjat zwtaszcza pop-art.

Trzeciq czes¢ ksiqzki koriczq interesujgce rozwazania na temat struktury
komunikatow reklamowych. Sygnalizowana wczesniej przez autora
reorientacja przekazoéw informacji w strone komunikacji obrazowej,
dokonata sie bowiem przede wszystkim za sprawq telewizji. Wigzato sie to
oczywiscie z utratq znaczenia przekazu stownego na rzecz obrazowego.
Dokonata sie tym samym wizualizacja reklamowego przekazu, a wiec
i systemu znakéw w nim stosowanych. W ksigzce spotykamy sie takze
zZ préba wyjasnienia skutecznosci przekazéw reklamowych poprzez
analize siedemnastu typowych jej przyktadow (s. 186-189). Zasada
nowoczesnej reklamy zdaniem autora brzmialaby wiec nastepujaco:
minimum znakéw - maksimum przekazu.

Ostatnia cze$¢ ksiazki jest posSwiecona analizie fenomenu reklamy
dokonanej na gruncie estetyki. Z samego zaltozenia jest to zadanie
nielatwe, gdyz nie wszyscy estetycy zgadzaja sie z tym, Ze reklama jest
jedna ze sztuk, a nawet na to, Ze jest czynnikiem kulturotwérczym. Jednak
jesli niegdys reklama trafiata tylko do odbiorcéw umiejacych czyta¢, teraz
trafia do wszystkich, poniewaz w przekazie stosuje sie znaki czytelne dla
kazdego. Nikt juz nie jest w stanie catkowicie odcia¢ sie jej wptywu na
wlasne zycie. Aby sta¢ sie przedmiotem zainteresowania estetyki musza
w niej jednak objawiaé sie wartos$ci estetyczne. One to wlasnie decyduja
o emocjonalnym nastawieniu odbiorcéw do przekazu reklamowego, ktory
z natury rzeczy ma charakter subiektywny. Odwotania do estetyki Kanta,
ktérych tak wiele spotykamy w tej czesci pracy, sa zapewne zwigzane
z ogbélnym (totalizujacym), charakterem jego rozwazan estetycznych, ktére
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w jakim$§ stopniu postuzyly do wyjasniania wartosci estetycznych
przekazéw reklamowych, ktére cho¢ oddzialuja na emocje, to jednak nie
dziataja wybidrczo, ale na te strune ludzkiej duszy, ktéra jest typowa dla
wszystkich. Autor wzbogaca swe rozwazania o studia nad mysla
estetyczng Hegla, Czernyszewskiego, Kagana oraz wspdéiczesnych
estetykow, aby wykaza¢, ze reklama jednak jest zjawiskiem estetycznym.
Nie zabraklo réwniez przy tej okazji autoréw polskich, jak Stefan
Morawski, Wtadystaw Tatarkiewicz czy Roman Ingarden oraz Jerzy Kmita.
Autor staje na stanowisku, ze rozpatrywanie sztuki jako formy
Swiadomosci spotecznej oderwanej od egzystencji cztowieka rzutuje na
postrzeganie reklamy. Je$li wyznaje sie hasto sztuka dla sztuki, to reklama
nie jest przedmiotem zainteresowania estetyki, ale gdy uwaza sie sztuke za
powiazang z egzystencja cztowieka, to reklama staje sie automatycznie
rowniez przedmiotem zainteresowania estetyki. Sztuka elitarna (wysoka)
zatem odrzuca reklame, sztuka popularna niejako ja wchtania. Autor nawet
stwierdza, ze reklama oderwana od sztuki zamyka cztowieka w kiatce
gotowych koordynat, niejako przygotowujac go do stania sie jeszcze
jednym standardowym cztonkiem masowego spoteczenstwa (s. 231).

W ostatnich partiach ksigzki autor powraca do relacji pomiedzy reklama
a telewizja. Sens tych rozwazan oddaje dobrze okreslenie Guya Deborda
spoteczenistwo spektaklu. W ksigzce stusznie sie zauwaza, ze kiedy$ nowe
drogi w sztuce wytyczata awangarda, a dzi§ je wytycza pop-art. Przy tej
okazji przywotane zostalty wazne spotecznie tematy, ktérych nie sposéb
uswiadczy¢ w sztuce, ale w reklamie sg obecne. Takimi niewatpliwie sa
problemy chorych na AIDS, czy ofiar réznych wypadkéw. Dostojeristwo
sztuki czy wszechobecno$¢ reklamy, to dla wspoétczesnego estetyka
prawdziwy dylemat. Autor ostatecznie zdaje sie sta¢ na stanowisku, w
ktérym reklama ze sztuka zlewa sie w nowg jako$¢, ale efekt tego procesu
jednak nie jest nowym $rodkiem artystycznego wyrazu, ale dalej sztuka,
wyrazem konsolidacji ludzkich emocji z poznaniem. Przyktadem tego s3
dla autora ksigzki kampanie reklamowe Oliviero Toscaniego, ktory
zarazem krytykuje sztuczno$¢, zle intencje i kicz wspotczesnej reklamy
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inspirujac sie realistyczng sztuka tradycyjna. Gdy w ksiazce jest mowa
o mitycznych inspiracjach reklamy, to polskiemu czytelnikowi
mimowolnie nasunie sie analogia ze stynng reklamg proszku do prania
ojciec prac. Istnieje wiec paradoks zasygnalizowany w ksigzce, ze nasza
kultura zdaje sie juz odzegnywac¢ od mitycznych korzeni, gdy tymczasem
sg one obecne powszechnie w reklamie.

Ostatecznie autor umieszcza dziatalno$¢ reklamowa w obrebie sztuki,
jako swego rodzaju wyraz ciggtosci trwania kultury ludzkiej. W taki sposéb
nie tylko mozna wytlumaczy¢ podatno$¢ jednostek na przekazy
reklamowe, ale takze wskaza¢ na tendencje unifikacji wszystkich
przekazéw komunikacyjnych zachodzacych w kulturze. Dlatego tez
ostatnie partie Kksigzki stanowia podsumowanie rozwazan zaréwno
z punktu widzenia estetyki jak i filozofii kultury. Przytaczane przez autora
przyktady wykazujg, ze reklama jest nie tylko ciekawostka kulturowa, ale
takze powinna by¢ Zrédtem powaznych analiz naukowych. Tymczasem
jednak miejsce reklamy we wspétczesnej sztuce i kulturze nadal pozostaje

nieokreslone, a przez to nadal bedzie przedmiotem sporéw i polemik.
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